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محی الدین ابن العری الطان 
قدس الله سره العال 


بسم الله الرمن الرحیم 
مقدمة البحث 


كثيرة هي الخواطر الي بحیش برأسي المفعم بآلاف الانطباعات الى تمخضت عن 
قراءعي لهذا الزحم افائل لكلمات الشيخ الكبير محيي الدين بن عربي وإشاراته 
... كثيرة هي وكثير تحوالي بين الحروف والكلمات والتعابير ..بتا عن الانسب 
والأحرى كي أحمله تقديمي أو وصفي أو تحليلي أو تعليقي غذه العبارة أو لسك 
الإشارة. 

ولست بالتکلف البالغ لو زعمت أن قد غصت في بخره فخرجحت ببعض دره 
بقدر رائع احسبه عذرا لا أسلفته من جهد وصرفته من وقت ومال..» لكن هذا 
القدر مهما عظم وكبر فإنه لا يع شيئا بالرة أمام ما حلفته من آلاف الأحجار 
الكريمة في قعر ذلك الخضم الرجراج. 

وسواء أقنعت قاری هذا البحث المتواضع بادعائي هذا أو لم أقنعه فان على 
يقين أنه لات مناص ‏ عائد إليه ووارد من منهله مي ما اطلع على هذا 
البحث ؛ إما رغبة في مناقشی مناقشة المتفقه أو احادل ..والا فرغبة في طلب ما 
لسه ما حزته وفزت به من جراء إإخاري في عوالم إشارات الشيخ الساحرة 
السابحة في آیات الذكر الحكيم الرامزة لمسالك السالك في دنيا الإنسان وعالمه 
العظيم ...والمطارحة للأسئلة الجوهرية الى تفص كينونته ومصيره وعلاقته بخالققه 
وبالكون. 

قد يقول القائل وما شأن البحث العلمي الذي يتطلب الدقة والموضوعية 
ويتوخى الصورية والحياه ‏ ضربة لازب ‏ في عملية القراءة والمساءلة والتحلیل 
للنصوص ..وشأن الخواطر و الانطباعات ما دامت هذه لا ضابط فا ولا غاية منها 
..وبالتاللي فهي ليست منحى أكادبيا قد يركبه طالب الحصول على شهادة 
الدراسات العليا.! 


والحقيقة أي قد تحدثت عن هذه الخواطر وتلك الانفعالات في هامش لم يكن 
المقصود منه البحث بقدر ما كان المقصود منه ما وراء البحث اعيئن ما شابه من 
ذلك التفاعل غبر المتناهي الذي قام بيي وبين النص ..۰ وإلا فتناولي وقراءي لكتاب 
(إشارات القرآن..) بعد تقدعه وتحقيقه وشرحه لن يخرج عن ذلك المنظور العلمي 
العملي المتواضع عليه في مثل هذه البحوث..» أقول هذا وأنا أعرف كل العرفة انه 
بات من المستحيل كل الاستحالة الحديث عن تحليل علمي موضوعي صوري بحت 
لنص يجنح بالخيال والعواطف والأحاسيس إلى جال يتجاوز اللغة بل ويتجاوز 
التعبير إلى أقق يسحر العقل ويتملك الفواد كما هو الشأن في هذا النص وكما هوا 
لشأن في كل نصوص الشيخ الامام. 

ولکی قلت ما قلته باعتبار الإحراء الذي سوف اتبعه في التحرير لا باعتبار ما 
في داخل التحرير من طروحات اقف فيها عند حدود المستطاع من الموضوعية لا 


اذاه 


دوافع اختبار الموضوع وملابساقا 


لماذا حيبي الدين بن عربي ولاذا کتابه (شارات القرآن بالذات..!؟ ولماذا في 
تر كيا بالتحديد ؟ وقي هذا الظرف الذي اختلط فيه حابل الدين بنابل الدنيا 
وفقدت الحياة الدينية لب ما جاءت له اقصد تلك الروحانية الآخذة الصافية ..لأي 
شيء ذلك وی هذا الزمن الذي اصبح فيه الانسان بحرد قطعة غيار داخل دولاب 
يدور في حدود معينة ولا يسمح له بالتحرك خارجها بل ولا حی الساءلة جرد 
المساءلة عن نفسه و خالقه وعن سعادته الحقيقية وعن مصيره ..وعلاقته بغیره..! ۱ 

ثم لماذا كان هذا التحليل من منظور أدي ما دام الرجل لا يعتبر الأدب إلا 
أغخس بضائعه المستوية على سوق الكتابة والتأليف والفكر ..الخ الى طبقت مها 
شهرته كل الآفاق إلى اللا أفق..ثم ومادام الكتاب لا يعلن عن مشروع أدبي في 


برنامج مقدمته وإنما یعلن عن قراءة صوفية للقرآن منطلقها الإشارة ومضافا 
الاسراءات والعارج والعروش الرحمانيات والاستواءات ..؟! 
لماذا تم هذا الاعتیار /.لصوق/غذا الکتاب الاشاري بالذات لذلك الكاتب 
بالضبط .؟! وما ادف من وراء ذلك وما الغاية المتوحاة .ولأي شيء كان ذلك 
كله في هذا الزمر. وهذا المكان .؟! ومن ذلك المنظور .؟ وبأي منهج على وحجه 
التحديد.؟ 
والحقيقة أن لا أبخل بالحواب على طارح هذه الأسئلة ولكي أود أن أشير إلى 
أن ضيق الحال واعتبارات مقام المقال سوف تدفعي إلى تلخيص الاجابة وحصرها 
في دائرة ما يهم البحث وأما باقي الاعتذارات الذاتي منها والموضوعي فسوف اعمد 
إلى تأحيلها إلى حين لا يكون وجودها فيه فضولا.. 


غاية البحث وأهدافه 


ليس ثمة شخص يستطيع أن يعطي تفسيرا واضحا لأسباب احتياره هذه النطوة 
أو تلك مهما كانت أهمية هذه الخطوة ومهما كانت خطورتا على مسار حياته 
الأدبية أو العملية...لکنه قد يبحث عن مبررات وقد ان ببعض التفسيرات 
لاندفاعه نحوها ..تلك التفسيرات قد تقنع من كانت له قابلية الاقتناع بيد ما لا 
تستطيع بحال من الأحوال أن تحلي كل ضباب الشك عن سمائها مهما كانت 
قدراته اللغوية ومهما كانت إمكانيات التعبير والتحرير والإقناع لديه.. 
واختياري للشيخ الكبير ثم لكتابه (إشارات القرآن في عام 
الإنسان).. كموضوع للبحث من جل نيل دبلوم الدراسات العلا قي الأدب 
العربي بجامعة مرمرا باستنبول بتركيا..هو من تلك اخطوات الي وحدتي قد 
أقدمت عليها ولا أتمكن من التفكير بحرد التفكير في مدى حاعتها وعواقبها وما 
ستجره على من مشقات في البحث ومضاعفات في الجهد وغيره.. ولست بالبالغ 
لو زعمت أن لي من تلك التفسيرات آلاف لا أحصيها ولكي لا اقنع نفسي هما 
فكيف بغيري ..!؟ خصوصا وأن قد تعديت كل حواجز ضعفي وخوفي وقلت 


إلمامي بالوضوع .. وأقدمت على الغامرة في حضم البحر الزاحر والعباب المائل في 
زمن غير الزمن ومكان غير الکان ..وظروف لا تمكني إلا بأقل ما احتاحه من 
الوسائل للخوض فيه وإلا فكيف أستطيع أن ابرر إقدامي على الخوض في كتاب 
طلسم لم استطع فك أول لغز صادفين منه إلا بالعودة إلى اكثر من عشر مراجع 
دفعة واحدة ...! كيف أستطيع أن أعلل إصراري على ذلك وقد غیت عنه فيا بلغ 
ميلغ التعزير من طرف بعض الأساتذة ...وعنوانه فقط عنوانه لأحد لميدانه ولا 
شاطئع محيطه ( إشارات القرآن في عام الانسان ) والإشارات وما إدراك ما الإشارة 
..ثم (إشارات القرآن) غير كل الاشارات ..وأين..؟!(في عالم الإنسان ) وهل 
للإنسان عالم غير العام ..؟! إن العنوان وحده يحتاج إلى وقفة میم بالبحث وتأخذ 
الباحث ولا تعود به. فكيف لو عرحت على كلمات المقدمة (اسراءات › 
معار ج»عروش رحمانيات » استواءات ...الخ) فذلك المول الذي ما بعده هول ... 

أقول كيف أستطيع الخوض في هذا المجال ذي الجلال وأنا في بلد لا يدرس 
اللغة العربية إلا باللغة التركية ..وي كأن اللغة العربية عاجزة عن الوصول إلى فتح 
حصون عقول المتلقين ها إلا عراحم اللغة الوسيطة ..وأي لغة تستطيع ذلك..!؟ ‏ 
اعين الوساطة بين العربية وبين التلقن لها مهما تمكن الترجم أو الملقن من التضلع 
من كلتا اللغتين (اللقنة واللقنة) فكيف إذا كان مثلي لا علك من اللغة التركية إلا 
ذلك القدر الذي لا يسمن ولا يغ من جوع ولا يبلغ درجة الفطام حي يعبر 
تلقاء عن ابسط المواضيع فكيف عوضو ع يعجز عنه فطاحل اللغة وجهابذة الفكر 
وفحول فن القول قدیعا وحديئا حلفا وسلفا.. 

کیف أستطيع أن أتحدث عن هذا الكتاب وعن ذلك الكاتب في زمن اصبح 
فيه الحديث اصعب من فل الحديد وقد بات التصوف والبحث قي جال التصوف 
بدعة في عصر المادة والبراغمتية الجامدة وأضحى الدين الذي كان من قبل يلف لب 
كل كلمات أهل التصوف جرد لباس يخلع .عجرد العودة من الفرائض ..اعي انه ۸ 
عد ذلك الهیمن الذي تفسر به کل غالاك الحياة الونسانية بل اصبح الأدب شینا 
خاصا والعلم شیثا آخر والدین شيعا الثا منفصلا عن كل ذلك وعن السياسة 
والاقتصاد وح عن الأخلاق ..في حين كان أهل الحقيقة يحاولون بحاوز الدين 


باعتباره أمرا بدیهیا لا يليق إلا بالعامة من الفقهاء (أتحدث عن مفهوم الدين 
الشريعة عندهم) وانطلقوا يتدرجون في معا رجهم الروحانية إلى ما هو أنقى واتقى 
.. فالدين /الشريعة عندهم وسيلة یحسنوفا وأما الغاية فهي أمر أسمى لم يشرعه 
الدين ولا حص به الله أهل الحقيقة ...عقامات ودرحات تختلف کاختلاف 
الأرزاق بين اخلق كل ينال ما قسم له بقدر علمه وعمله وتدرجه في مقامات 
مجاهداته .. 
كيف أستطيع أن أناقش موضوعا عن محبي الدين بن عربي الرحل الذي شغل 

رحال الدين والدولة في نطاق يمتد من المحيط إلى بال إيران في زمنه وعلى فترة 
وجوده على قيد الحياة في ذلك العصر الذي كانت فيه عجلة الزمن غيرههما الآن 
وقياس حسابات السفر ومسافات انتقال الخبر غبر مقاسها اليوم وقد اصبح العام 
اليوم كل العا لم محرد قرية صغيرة وبات الفكر الانسان جملة واحدة ..يقرؤها الكل 
حسب فهمه وحسب طريقة لوضعه للنقط على الحروف ...وهكذا بات حتما 
على الباحث أن لا يبقي ولا يذر أثناء دراسته لأئي موضوع كان منعطفا إلا عرج 

ولكن دعيئن من ذلك كله وليساحي القارئ حق أجيب على بعض تلك 
الأسئلة واسرد بعض الدوافع الي ساقت نحو هذا الاختيار 

لقد جعت زل استنبول ای بعلة حامعية لتعلم اللغة التركية وکان ن نی وأنا 
مقدم على الرحیل إلى هذه البعثة أن أصول أجول في مکتبات هذه العاصمة 
الإاسلامية الزاخرة بالاف الجواهر الحطوطة علي أفيد شيئا في تحقيق بعضها أو 
المشاركة فى ذلك .. كان ذلك قصدي الخفي وكان أيضا مطابق وصية أساتذقٍ 
بفاس فما كان مين إلا أن حضت في مكتباتها يمنة ويسرة اقلب الغبار عن مكنوناتها 
الثمينة وكان تدقيقي منصبا رأسا على تلك المخطوطات الغاربية والأندلسية لغاية 
في نفمي ترتبت عن إحساسي العميق بالضيم الذي نال هذه المنطقة في الوقفت 
المعاصر عند الحديث عن مشاركاقا الثقافية في الأدب (بحال تخصصي وت كل) 
ابحالات العلمية والمعرفية الأحرى ٠:‏ 


والحقيقة أن ۸ آل حهدا منذ تواحدي على أرض الکتبات الاستنبولية العتيقة 
حي وضعت يدي على عدد لا باس به من تلك الكنوز لا أحص محال الأدب 
والشعر غايي الأولى ( بحكم تخصصي ) وافا أعمم دائرة ما عثرت عليه.. حى بت 
أشعر بالمسئولية الضخمة أوساقا على كاهلي وتلزمي بتحملها روابط الانتماء 
الجغرافي وأواصر اللغة والإرث.. 
ولازلت على ذلك العهد لأردني عنه راد ولا يردعين راد ع مهما كان ..وأهم 
دلیل على ذا" هذا البحث الذي آقدمت على اختیار موضوعه ؛ قالمؤلف أندلسي 
مغربي ..ولید فترة كان للمرابطین والوحدین [الغارية ] يد طويلة ممتدة على كل 
أرجاء العدوتين ...حيث كان هذا الشيخ الحاتمي يمتاح في مؤلفاته جميعا من تلك 
المعطيات الي تمحضت عن هذه الفترتين اللتين شهدا الشيء الكثير من ا متغيرات 
فيما بخص العلاقة بين الدين والدولة وحرية الفكر وما يرتبط بالذهب المالكي..ثم 
ظهر علم الحفر واتسع النقاش الفلسفي و كتب ابن رشد مؤلفاته الفلسفية وترجسم 
ابن زهر وابن باحة وغيرهما للفلاسفة اليونان .. واصبح النتقاش عن الحقيقة 
والشريعة موضوع الحديث في نوادي أهل العلم والفكر والأدب .. ففي هذه 
الفترتين بالذات وقعت حادثة إحراق كتاب الإمام الغزالي وما تلا ذلك من خروح 
ابن تومرت وادعائه المهدوية والولاية ..ثم طفقت أفكاره العقائدية واستفاداته 
الأشعرية والشيعية وادعاءاته امحفرية ..الخ وحمي النقاش الدیی الفقهي والهدوي 
الفلسفي.. ولي عودة إلى هذه النقط للبث.والتفصيل فيها من منظور علاقتها 
بالبحث .. 
ثم حاءت فرصة انتمائي إلى جامعة (مرمرا ) صدفة تبعتها لف مفاجأة بعضها 
ليس بالسار مادام لا يرتبط بدف قدومي في هذه البعثة أقصد دراسی للغة التركية 
وما ترتب عن ذلك من ازدواجية العمل الذي انصب على كاهلي اقصد دراس‌ان 
العلیا من جهة وجحتی السترسل عن إمكانية إتمام بهمی الى جفت الیها رأسا...» 
والبعض الآخر سار وسار جدا منه تفهم أساتذة حامعة مرمرا (حزاهم الله عئي کل 
خير) لوضعي وتمكينهم إياي للأريحية اللازمة للقيام ببحث من هذا الحجم وهذه 
الخطورة.ولولا ضعف إمكانيان المادية وقلة حيلي بازاء اللغة التركية لأنكرت کل 


شكاوأي تلك ولأتممت البحت في ظرف أسرع في الکلام من كلمة لا... ولك 
ولشكاواي تلك كنت مضطرا إلى التأخر عن موعد تسليمي للبحث... 
قلت فكان علي أن اختار موضوعا للبحث يليق بان عوذ به عنوان نصر إلى 
المغرب ودليلا على المحهود الحتمل بذله أثناء اقتحامي عقبة دبلوم (الماحمستر) 
فقررت أن اعتار موضوعا يجتمع فيه الغاربة والأتراك ويلتقيان فيه على بساط 
المشاركة . موضوعا يبرر وحودي في تركيا ويبرر احتیاره محاولي حيازة شهادة 
الدراسات العليا في اللغة العربية من هناك. موضوعا أستطيع أن استفيد منه يشمل 
في طيه القدم والحديث في غلالة إسلامية يكون منطلقه الأدب وغايته أوسع من 
الأدب موضوع يساير تصوراتي الذاتية ويبلورها إلى رؤية منهجية تكون لي سندا 
ومعتمدا في مسار حيات العلمية والأدبية في الستقبل موضوع يشملا التحقيق 
باعتبار ما بدلته من جهد ووقت في مكتبات استنبول العتيقة لخطوط لا عکن أن 
أجده إلا في استنبول ...الخ 
لهذه الأسباب ولغيرها(وغيرها بعدد الحصى) اخترت موضوع تحقيق وتعلیسل 
كتاب (إشارات القرآن في عام الإنسان ) لكاتبه الشيخ الأكبر ابن عربي ..ولست 
أدري مي وقع الكتاب في يدي والحقيقة أن هذا الاحتيار جاء نتيجة إرادة ربانية 
ورب قدر وقع لا ندرك أهميته وقيمته إلا بعد وقوعه 
فالتصوف نقطة يتشارك فيها المغاربة والأتراك بنفس القدر وبنفس الحماس 
سابق العهد ولاحقه دون تمييز ويكفي عد الطرق الصوفية المنطلقة من المغرب وما 
أثارته من صيد في المشرق وعد غيرها ما انطلق من الأناضول بحيث يبلغ عددها في 
هاتين المنطقتين اكثر ما انبعث من باقي مناطق العا م الإسلامي الأخرى 
ومحيي الدين ابن عربي كما سيظهر له صلة بالمغرب وطيدة إلى الدرحة الي 
یسخر ما الدارس من كل تلك الدراسات والبحوث ال صنفت في حقه ولم تشر 
إلى تلك الصلة لا من قريب ولا من بعيد .معرفة هذه الصلة بحعلنا ولا شك نشد 
بقوة على يد عبقري الباحثین العرب ورائد مدرسة الترحمة بدون مناز ع اعين الد 
عبد الرحمن بدوي الذي ۸ يكتف بالاشارة إليها فحسب بل جعل ها موضوع 
مداحلته في الكتاب التذ كاري. ... 
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ثم انه لا تختص تركيا واستنبوضا العامرة بشيء اکثر من احتصاصها 
بالحطوطات وأحص شيء عرفت به ونذر عند غيرها من هذه المخطوطات تلك 
المنسوبة إلى شيخنا الكبير وبالتالي فمبررات هذا الاعتیار من المنظور الزماني المكاني 
هي لحد ما لا غبار عليها . 

أما عن سبب اختياري لكتاب الإشارات ... بالذات ولماذا من منظور أدبي. 
فاقول : 

لقد أصبحت الدراسات الأدبية العربية المعاصرة [باسم الحداثة وباسم التطور 
وغيرها من المسميات ] محصورة في هوة سحيقة من التبعية إلى كل ما هو غربي بل 
لقد اصبح الناقد والباحث فضلا عن الشاعر والكاتب محرد مترجمين مستوردين 
للتقليعات الأخيرة لما ظهر في الغرب وبتنا نشاهد هذه الدراسات وتلك الابداعات 
إن صح أنها إبداعات لا تخرج وباسم الحداثة تارة والعالمية تارة آحری أسيرة کل 
ما هو غريب وعجيب ما لا يبت بصلة للأدب العربي ومحيطه الفكري المنبئق عن 
رسالته الدينية و ثقافته الشرقية الصميمية الروحانية ...ذلك أن الغرب ومنذ عصر 
المكننة افتقد كل ما هو إنساني في تفكيره واصبح يبحت عن الدوافع التاريخية وعن 
الحسابات الاحصائية ولا بميز بين ما هو الي وما هو إنسان من ذلك .. 

في حين أننا نستطيع ومن خلال دراساتنا للقدم ومكنوناته البكر أن بحد فيه 
هویتنا وان نكون امتدادا شرعيا لدوافع تواحدنا الحقيقي على الساحة الفكرية 
العالمية وليس اصح لنا من نبش ما وأدناه من ذلك التراث الذي خلفء آباژنا 
وأحدادنا رحمهم الله ففي امتداده کا 

وكتاب الاشارات كما سنتبين هو أدبي إلى تلك الدرجة العالية لا فيه من 
أساليب في فن التعبير تتجاوز عصر تأليفها عراحل وتتماشى مع كثير من تلك 
المفاهيم المستحدثة في النقد والتقييم للنص الأدبي العاصر . 


وهو مع أدبيته الظاهرة تلك معرض تصور صوفي وتأویل فرآن وقاموس 
مصطلحات صوفية ..إلى جانب أبعاده الأخرى (تفسير كلام فلسفة إسلامية فلك 
حفر ... ) وهی أبعاد يسهل تلمّسها فيه بنفس الدرجة الي نتلمس صوفيته . 
وبالتالي فالكتاب موسوعة صوفية مصغرة [بالنظر إلى حجمه لا إلى ما يحتويه ] 
واحتیاره يعن أيضا وعلى اقل تقدير إلزامي بالاطلاع ولو حزئیا على كل تلك 
المناحي المعرفية» ما يعني أن احتمال الاستفادة لا حلاف فيه . 
وأدبية هذا الكتاب تتمثل في لغته وأساليبه الي عازج فيها بين ما كان مألوفا 
زمنه من سجع و ازدواج من أساليب فن المقامة» بالاضافة إلى الأساليب البلاغية 
الأحرى وال يحسنها الشيخ الإحسان كله من كناية وتورية وإرسال الحكمة ..اخ 
وبين ما لم يكن مألوفا على عهده من استعمال الرمز و الأسطورة وقولبة النثر 
بقالب الشعر وصياغة الشعر على النمط النثري إضافة إلى ركوبه صهوة التناص 
ركوب الفارس السابق وغيرها من الأساليب الى اجزم بإتقان الشيخ للها إتقانه 
الواضح للغة الضاد ذلك الإتقان الذي اذهب بعيدا قي وصفي إياه به...ولنا عودة 
البتة إلى جل هذه النواحي حين التحليل لكين أود أن أشير في هذه العجالة إلى أن 
اکثر شيء شدن إلى هذا الكتاب بالذات هو تعامله مع النص الإسلامي الأول 
والعربي الأفصح والدستور الإسلامي الأوكد اقصد القرآن الكريم وهو ما يعن أن 
البحث فيه هو أيضا بحث في هذا الكتاب المقدس الذي يأجر الباحث فيه اجر 
التعبد به . ۱ 
وهذا يعين أن ارتباط بحثي بأعذاره ودوافعه تلك ی کد بشکل قاطع أهميته الي 


سأتناوشا فیما يلى من هذا التمهید. 


أهمية البحث 

لیس ئمة شك أن الأبحاث العلمية مهما كان موضوعها ومهما كان محال 
حوضها إلا وكانت مهمة بلا حدود ..لكن أهمية البحث تزداد وتتفاوت 
باعتبارات تتعلق بالموضوع المتناول والمنهج المتبع كما ترتبط بالظرفية الزمانية 
أوالمكانية الاحتياحات الدافعة الموجبة لضرورة البث فيه . 
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وفي زمن آوشك الانسان أن يفقد إنسانيته فيه بين المادة ال اکتسحت كل 
بحالات حياته ...واصبح الانسان يفكر بشكل يبعد الروحانيات إلى آخر ما يمكن 
الرجوع إليه .وبات الانسان المعاصر تقول دة.سعاد الحكيم :"وبعد أن بلغ مبلغفا 
من التنوير العقلي والحسي وبعد أن كان ينفر من كل فكر يصور عوالم غير مرئية 
...وبعد أن تطورت بحربته وت أحس بحاحته إلى الروح لتكمل بانفساحها عوالم 
الحس المحدود ففتح من حديد صفحات الشرق المطوية واهتم خاصة بالأوراق 
5 
هذا الاهتمام لم يعد حكرا على البعد الصوفي الشعري المتلمس من الآفاق غير 
الدينية اقصد من بعده الفي التعبيري وإثما تعدى ذلك ليصبح موضوعه التصوف 
الدين الذي انطلق من ا محاريب وغزا عام الفكر اقصد البديل لمناقض تماما 
لامبراطورية المادة بشقيها الغربي والشرقي ...ليصبح التصوف الديئ هدفا لأبحاث 
طالت واستطالت تحاول الکشف عن أسباب سعادة الشرق الفقیر بازاء شقاء 
الغرب الغی المترف . | 


ابن عريي ومولد لخة جديدة ص 10 
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۰ ندا 9 

MSGS a. ° 

لس ارجم راا ملز دبل ری كلام ررر رت سر مہ ( گنس وکا میق اتسس © م رنہ لعن لاان (لتتتاب ؟ 

ASTE‏ وراد |لعارت ومطه اران العم وااو رعرَ ماعا دصر (دّتر< الردع نص رر 
عالعاز واكام واه رو ولو والصلرة ع َو اختران امین وزاب | ورایت اسي( 1 سس ليمت ك بذ العا1عاما ر و 
العوايق ووزم (لعلایی واشت اکقاان وان رداص ۱ اقل وا رکررم إلا الطوماق و النتنورفالیت 
للصا وی و( شن‌وآبسابن واران‌رالشایق واطا رت ای ١‏ ۱ 
وعإالء سادات اقلاين وکین (مانی رهز کا رمي اتان 
(زو ˆ ئ( ىاه , 7 ° و م 
ان وشن وارفی) مزمهاءم واشرات درشم ت 
استرات وبدنم» سورة سورخ لنكم لانصورة السو 6نا لبه 
کیا فرط ابا ول لين 


سو نف ردک 

, 3 و. 1 س 1 
سروک والزمان الآن رح نزوفة لان )نر اهبا 
لالاھ الم لاس نی لرن يه (كازموصر ةشوه 
ول الك وه یهت اسف وت کو زوم وار 
كو عر قود ری فرایت و ااطلی: وت 


ازلا اتو ل عاو إن او لعلاصررم یز الشتی اعطیت 
لاد لجع النسروايرث بالرين :ووه تكرس ٍ((قرمينكة درك ۰ ' 
۱ لاسا ابات الاستوا وأزلفت إت الطلوب وير النفسلاحبود 2 | 
رفع هم النروء ورل الاسر فلت النف ص نت وحرم 
٠‏ ری هن والڑ مل ساعن فرت العارث العدرم وارغيارات 
٠‏ الساءم وذ ت رلا اتی ر ماح سا 2 لاچارم/نزلنامن , . 
| لن( ورزر رالات ملا لذنات عارسك نیو 
| وعفقت 2 خرعل" اليثاى انلا (فلت الا رناق زر 

١ 1 8 ۱ 2 7 1‏ [الدقرق سررختم و وهمت | ٠‏ 7 ر مسر الست 

سوق البفر6 r‏ ۱ رع انعر نان الک ميعزل نالزم هل و 
ا ادرجظ وتا بوت السكية نریم وحم لیم مرح ی ۱ | ودج لورت بالااءُ فعرفت (ى این الاستوا وان سیم اززل 
7 كي زد كر بر ضقان [مرت؟ مور 


كلمت لاو کون م يتنه عبقت سرام فد هزه جم الدر 
ولوب" زهو الريك تان الايال لبمار اتانوس( ٠‏ زرحت واجروعووفتر :) دا اويا بوؤ سات ری 
س ۳ ۳ نح 111 عن سر دو ورادترمورعًا 


لا رر ورايك إن وتف یتنج ور دای 
:صل( SEE‏ مضت لر وق للاووان وارسل 1 03 وال وم وعایفث ا( اف 
1 | الرت فعشت فقت وعلامة ا ا رر ری رف 
تا ر مز ادكه احا وزجولمنم جب وجا وق مال 


0 
۱ 
۱ 
| 
: ۱ 


اجو لترو و طزی لماک و الساكن وا ست و قرالا زز و لاسار ! 
#استديت الا ازع دصت ال دان استن د الط[ کن فا ر ففام . 


۳۳ 


لاننان 0 ) 
کا اش ات | لقن فال ۸ ۳ ع ی ۱ 
/ اهر الزخا رك اليزل/ مدال رج رعلا 


E77 
a سرن‎ 1 


تم وأبرالة 
7 ی : 
14 1 9 . 


0 هر وسو / له ها 1 
E ۰‏ و) راثم اخ رع الفإرلاد. 


ا 
۰ يدن 


د ہنع رف رنب ن کہ ی راکرد 
.2 


راهم لاش ن و تعد رم ليم حفر إليان ومن 
رال ىالذا نماستعرفم وا ال ند لم ثبل 
بذ الاخواه مزج ثفسرع نلا د خار نشو رم 


رش الات 2 > ریس رازه نی 


2 السا کیولاحرل ییالال هطوحم 2 


af 
& ار‎ > 


2 
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بسم الله الرهن الرحیم 


کتاب [[شارات القرآن في عَالّم الالسان] 


انشاء البحر الزخار: م مُحيي الڏين ابي عبد الله مُحَمّد بن علي بن محمد بن 


و 7 سير 1 
العَربي رَحِمَهُ الله رو =1 


بستم الله الرحمن الرچیم؛ وصلی انه على ونا اوغا آله وصَخبه وسلم 


2 ل 


رب ايمسر . 


ما بين قوسين إشارة إلى فماية الصفحة من مخطوط مكتبة (بايزيد) بقسم (ولي الدين) وهو العتمد رأسا 
في التحقيق. الرموز إليه بحرف: و : بينما أرمز إلى باقي الحطوطات كما يلي: مخطوط (حار الله) 
ویقابله حرف :ج :ثم خطوط (بايزيد) ویقابله: ب :. ثم خطوط (شهید علي). و يقابل ه ش : ثم. 
مخطوط (بايزيد) وأرمز إليه بحرف:ب2 :. 

هكذا رأيت أن أورد ديباحة المخطوط و : ال صدر ما الاس كتاب الشيخ مكتفيا ها معرضا عن 
غیرها 
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امد لله؛ مُرميل الْعَوَارفء ومزل اللطائفي ووامب الْعّارف ومُظهر الواقن» 
1 ۳ 1 رو 0 تا مه 0 557 ۳ 
عَلَى العَالم والَكِيم” والغارف والرّاقف.. والصّلاة عَلَى فاح ايراق الطرایت 
0 32 5 : 4 7 3 ۱ 
ومذهب العوایق» وقاطع العلایق › و کاشف الحقايق. وواصل الرقایق» وفاصل 
7 90 6 يوم 930 جه 7 عه 8 ا و رت 
الدقایق.. للصادق والعاشق والسابق والراتق و الشایق و الطارق... محمل ضللحى 


اك ا 9 . 
الله عليه وسلم وعلى اله سادات الخلايق في الخلايق.. 


£ اه ی ۰ ق 1 9 نت 8 0 .۰ - 1 ۾ مس 
آما بعد : فهذا کتّاب سَمَیه:" اشارات القرآن في عَالم الإنْسّان". و 


3 


سے 11 
سُورَة؛ لتَكْمَلَ الصورة بالسورة؛ فان الْربَةَ مي الغایت ومي الربوطة بالبداية 


7 اضافة من احقق. 
١‏ + : راخاکم). 
٩‏ 3 با رة (وقاطع الع علايق )ساقطة. 
5 ش : (کاسف). 
1 نب : (اتصادق). 
27 ب : (الرائق). 
: 5 : (السائق) بسين مهملة. 
: ش :(اخخلائق و اخخلائق) همز وواو عطف والخلائى الأولى آظنها(اخلالف)بفاء أي جمع خليفةء کذا 
وردت عند ال لشيخ في غير هدا الما إرا: رحمة (19/1) على سبیل الخال ۷ اخصر ]. 
1 و : (من )بدل (في)لمثبتة والواردة قي ج :و ب :. 
11 


ج :( بالنهایه) حلاف باقي النسخ الأخرى. 


- 
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مي ل ا ر ل 1 
فأقول والله المسسَعَّان عَلى البيّان. 


سار مر 
سورة فاتحة الكتاب 


02 . 4م ۳ 
قرايحتت 


سَرَى بي في مان الآنء حى رل في الآن؛ فقيل لي : 


الاسماء الإلحية في الماضي» والأسماء الكو نيّة و في الْمُستَقبّل فطلت الحال» ا 


F ۳ ۱‏ هم م 


7 أ و ل 1102 2 لسر اه 6 
فیی وأنا سل لعن وأستَهْدِيه فجَمَعْتْ بوايطتي" طرفي کون وعينيء 


ا 6 مه لا ۳۳ س د ۳ ۳ 
وكان في ذلك عوني وصوني؛ فرايت في الظلمة والنور جماع الحزن والسرورء 


8 ۶ 6 مل ات 3-4 


فحزت" وسررت آنیا وسررت دون حزن ابدیا... امين. 


13 9 ۳ 
ش- کلمة(فحزنت)ساقطة. 
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سورة البقر ة. 


جار 


لا آدرخت في ابوت السكيئة الربانيةء وحَمأشني الَلائِكة الروحَانية فخت عَيْيٍ 
o 14 0:‏ 1 55 2 له وا مه ۳ o.‏ 
في صمته 4 ر رمن كر ات اراد ۸۲ ققلت: م ه حضره 
القلريم"» فلمّا طْلعَ لیب اركح الریب» فكان الإبَان افوس والكف” للأمترارء 
ورايت المرض في الغرض. 
م رفع لي عَنْ بيع اليداية 5 الغو اية؛ فصلصلت الرعود بالالحان» ا 
وو ^ م ر شم ه 43 رر م ۵ 
البروق للامتحان» وارسل الجو للد و و الأمَاكن وء تحير الساكن» فاستوقد 
م 2 


e E‏ سم E‏ یی اف بر" 
النار؛ فعمیّت الأبصارء واستدعى الأَلْحَانَء فَصَمّت الآذان” "» فاستد إلى ل 


.ل با ال 5 4 ص ۱ 212 2 ۱ 5 2 
رکن) فلم یکن» فقام (و:1ب) به ارس ٠‏ وشکا ضيق النفس. 


a 1‏ :(ظلمه). 
15 (لأزيح ) بزاي. 
16 


ج :(غمه)»ب :(غيبته). 
۳ ب :الحق). 


18 1 
ش :و ج :(فاستدعى). 

۴ ش :رللآذان). 

20 


ب :(فاستتر). 


5 ب :(الحرس)بحاء مهملة. 


1 
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E 02 2 ۶‏ ور E‏ ا ل م ۵ مر 
4 رفع لي عن الانیان التشابه؟ فجمعت بين العظیم و اف بعدما عاین 


ae E‏ ل 0۶ > وى o a,‏ وه في o,‏ 5 کی 
بصري الوقود ا مود ع في عنصري» ورايت استحياء الحقّ المنسوب إليّه؛ أن لا يدر 


العَالْمَ عَلَى ما هو علیه 
تم رفم م لي عَنْ درج الظَلْمَةٍ في الثور؛ کذرج لاء الطوقاني في نو فألیت 
أن لا آکاول؛ مَحَافة أن احَوّل فلما صَدَر مي ها القَسَم اغطیت لاف 2 على 
جَویع سم" و ” باليَدَيْنِ ووعبت كرسي القَدَمَيْنِ فتبادرت الامنمای ل 
ES E ME Bs‏ 
تمعن الاستواء » وازلفت الحنة المطلوبة» وبرزت النفس المحبوبة» وربطنا 
نم رفع لي عَنْ قطع الفروع. ورك الأصول 77 » فَطَلْبْت التفصيل؛ فقيل لي: "حرم 
الْمشَاهَدةَ والزم اه 0 ئى 28 ارف ات والطی ارات 59 


1 2 ع 5 2 ۵ ۶ 


5 ش :وردت عبارة(والحقير) زائدة على باقي النسخ. 
52 (القسم). 


| ب :«وأويدت) 
ف ش :(للاستواء). 
26 5 
ج :(النفوس). 
7 ج:وتركب الوصول). 
05 و:وب :(فترلت). 
29 


ج :(والأشجار). 
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نم زلا من السمو ” إلى الدئی فقام بات من الالتتفات فارسيلت الدُموعء 
وگحققت باشو 59 فاَذ علي اليثاق أن لا أطلب الارفاق. 

ت رفع م لي عن الم لبقرة اه حي ووهبت ؛ الم القيومية» فتَعمّر لبت وتکلم 
لت فمن اشع ودايع» ومن مشفق ق فقيل ل ياك والتخریف» بعد 
هَذَا العریف..!؛ فان ¿ ال عك بمَعرل فَالرَم هَذَا رل 

رفع لي در الوصية بالآباء؛ فعرفت أنّي ابن الاستیواء » وأن حسني ۷ 
أن آنزل عليه فقلت لِمَلائِكَة”* ارت ”:" الْهَضُوا بي إلى أبي قبل آن أمُوت؛ فَإنّي 
ا بأداء 8 والحري على وفقه. " فناداني أي من تابوتي» فقلت سنس 7لا 


آبا ی عبشي ان شيټي ” أو موتي." 


9 ب :(السماو ات ). 

١21‏ ب :عبارة(بالخشوع)ساقطة. 

207 و :(يتشقق)بقافين حلاف باقي النسخ. 
8 ش :(هذه المترلة). 

8 ش :(درحة). 

35 


. ج :(الاستوى). 
56 ب :(للملائكة) 


و ۰ سے ۱ ۱ / ۲ 0 ١‏ ان 
38 م a e‏ ۳ 0 ۳ ام 4 اه 0 اه ون 


اجه ڪر کي 


ب ۰ (شقی). 


25 


4 ”7 ماه و و ا ۵ ا ۳ ۲ 
نم رفع لي عن مير وح؛ فرایته مودعا في الروح وعاينت علة الاكتِسّاب في 


الاشر راب" فدهشت» » وأردت الوت“ “* فد فعشت. فقيل عَلامَة من لا تسا 


ی" لنوت فمجذ الّلائكة اجه واحعل منهم حُجا 


فا ی 45 مو مو TG‏ 
وحجابا؛ وتحفظ من الیالات رو 2 )) فائها حبالات» وإذا فقدت شيئا من 
| َه اش ر ° مر و مه م 46 ۱[ 
لکون فانظر بد في العيْنِء ولا لت لِتَشَاجْر من یس من صنفك؛ فان فيه 

وجود حَتْفِكَء واجعّل قَلْبَكَ عَامِرَا بالذكرء واحتفظ من خرّاب الفکر فان الابداع 

4 رم ر‎ ٩ ۵ ”تس 47 سي > هم 2 ر الا که از 0 ص ما م ی‎ 0, o 
من عير روية کان وكذلك جمیع ا کوّان» وإذا ابتلیت بالكلمّات فاحذر مَكرَ‎ 

49 هر 52 


السمَات 1 آقم " عرش الکون الاضیّق ‏ فائه القلب الي ومهّد 7 الَالكَ 


للمتاسك." 


40 
ج :(مودوعا). 
41 
ج :(الأسرار) 
5 ب :عبارة(فعشت الموت) ساقطة. 
43 ۱ ۱ : 
ج :ان لا یتمی)بنفی حلاف و :رب :وش :. 
45 


شس “رمن حیالات). 
ش :(من)ساقطة 
ج :(رؤية) 
48 20 
ب :(مكر)ساقطة 


(E: 5 49‏ 
ش :(للأضيق). 
5 و 
7 ج :(وهو)بدل مهد 
52 


ب :(المسالك) 


26 


10 


Pes ۹‏ 2 هر که م ركاه #۶ 9 u. r0‏ ۳ 5 
نم رفع لي عن الصِبعَة والصنعة؛ فریت الشرّعة والبدعة فقيل لي:" ابر ولا 


م رفع لي عن اجه لَب فرایت لك تیه فقال ”:" من عرف کته 
عم مه ومن غاب عن ذكره» َف وى ہشکر" م قال:" عاب من مک 
مصيَ؛ فانظر إلى اعلام الصفا عند أخيلاء الرّفاء وإياك وابحد فاثه ين البعد» والْرّم 
تؤحية ال ورحمائية الاشتباه» واعتبر في اقعتریف وسر اسف وانظسر في 

اشتراك المحَبّةِ وأصناف الأحبة." 
نم رفع لي عَنْ تجیق العريق ؛ في و سط الحريق» واضطراره في اتخلیل 


od 7 o 5506‏ 9 مه 2 7 5 5 ۳ 
وتخمریله ۹" أخلاق التتريل»وكيف”” تذل الشیء من الشیء ۳ كما يذل لطل 


من الفيء. 


سس 


5 ب :(فقال لي)لي) زائدة 

ج :(بسكره)ش :(فْقَدَ وفاء شکره)وهکذا يستقيم المعى 
* ج :(الفريق)وهي ععین. 
56 


ش :رو تحصيل) 
2 و ١:‏ كيف)ساقطة 


58 ب :(الشي من الشي) 


27 


م خسن 59 
۳ عن إمساك الملاذ ووجُود الالتذاذء ذ» وطلوع الأهِلةٍ ین وراء الکلّت 
واثیظام للرَاقیتٍ وامیضُراج الراقیتٍ» وقيل لي ۲:۳ البخل بافلاك مربوط» وائجَاة 


مہ © م2 ۳ 
مشروطة بجود التقسيط. " 


نم رفع لي عنام کم ٩‏ في تمام العَمَلِء و كيف تقوم الذوات عن 
را ام الأدواء ”© عَنِ الأمُراض؛ وقال لي:" إن کت زادك في طریقل 
لت عَلى غاية تَحْقِيِقِكَ وان كان زادك كني حال يك وین عي نس اکن 64 
بعد الإفاضة عند الشعر ارام بلزوم الاحترام» فيلك ۷ a‏ ي“ و 
عن مَهبي َم فك عندي من وراء خدي واخ ڌر ان عند القربّانء 
وحضّورك على مَائِدَة لرحْمَن» واخذر أن تقول: "رح الله وا دي"؟؛ فإك 


لديء فاذ كني كأبيك» فائي أحتبيك." 


7 و ب :(لى)ساقطة. 


60 


۶ ج :ثم قال لي) 
 *‏ ش :رللأکل) 


٠ 62‏ 
ش :(الأغراض) 
63 ۰ 
اش :(للادواء) 
و :رواذ کرن) 
doe, 65‏ ۳ 
ب :(غيبيتك) 
66 


ب :(يرحم)ش :(آن یقوم رحم) 
ج :(بدي) 


28 


10 


سر © دس 


۳۹ ۳ م68 ۶ o‏ م “را هل ”اسم هس اال ۳ و رت ۳ 
ثم رفع لي عن من اعحب بزخرفه؛ وهو یسعی في تلفه وان السلم في 
بی 9 . ۳ از © 
۱ 0 في مَوَاطِن الحكم. 
79 د مر 6 2 70 صم 2 يكيل و 714 ۳۹ 2 ي 
نم رفع لي عن ظلل العَمَامِ؛ فقلت: سقراء الالمسام. نمرو 2 ب) 
ادم 02 BR‏ ل ۸ 
عقبتّها الملائكة» فقلت:" الروحانيات المالكة ". 
۹ 7 مه و و که فى بر و ی ني و اف ا 
نم رحعت إلى شهودي فرأيت یوم وحودي» فقام علي عالم النفس» فاستنصر ت 
و ۰ د E MI‏ ۰ 5 'ك م ی 4 ا ا 
بروح القلس» فقيل لي ۱ زوال الرض في ترك موافقة الغرضء فإيا والردة! 
4 2 7 ۵ 00 له i 79-a.‏ هو 4 
قريب" تَنْقَضِى لد واخذر عثرات السکر فان فیها" فائق” الک وعليِكَ 
مُحَالطة ینس فإئه انس للنّفسء واخذر قَطْع المتاجاة الا في الشاهَدات" 


م5 e‏ رم م o‏ 0 ركاة بير مج ورس 5 ام 77 ° م 
نم رفع لي عن وجود اللوح والقلم؛ فرأيت الکائنات بأوصاف الم » وهي 


7 3 7 ل و 5 ae‏ © ۰ بو 78 رز #ه ۳ 
خارجَة مِنَ الوجود والعَدَّم» فطلقت تفسي» ورحلت عن عالم حسي » وتعديت 


ج :(عَمّن)ش :(عن)من ساقطة. 

07 ب :ون السلم)ساقطةو(الحلم)بدل الحكم. 
70 ج :(ظلال) 

ج :ب اف دون الألف الممدودة 


2*7 ب :إلي)ساقطة 

7 ب :(قلیل. 

18 42 “به :(فيه). 

18 ج ض :(دقائق). 

6 ج :(الحبس)بحاء فباء. 
77 


ش‌ :(القده)! 


29 


الحدود الرّسْويّة: والأغلام النصوبة الوَطْمِيّة» ولازمت اليد رة في بت 


فارضین امود دي ارف حَوْلَين ین تی العارف» فلِمًا صح فط امي 


وبل غَذَائِي” 2 شددت ازاري واشتملت بردائي» وتهَضت أبْتغِي بقائي ٠‏ قَنُودِيت 
" في حفظ العَدْل وجود البَقَاءه فاسع في الالتقاء” *؛ بالمحافظة عَلَى الّلوات»ء 
والوفاء بالصّدقات» فان جمّاع الخيّرء في إيثار العَيّر." 
نم رفع لي عَنْ الفرزض الَّجَازِي؛ فَرَأَيْتُ فيه فيه إذلالي وازازي. فقيل لي :" 
هم 87 


عد 86 7 م a, 88 n TO‏ اال ل 
بنيتك وأزل میم » فسانشيك ذا بسطة في المعاملات والتنزلات» وهذا 


RE a‏ مدن ۵ 897,20 f‏ رمدي e‏ و ۰ . 5 وم 
تأبوتك الذي أنت فيه؛ هو حسرك الذي تعبر عليه إليتاء وانظر فيه إلى آثار الائبیاء 


۴ و:إحنسي). 

ج :ب :(الحد)بحاء معجمة. 
2 ج :(الوحود). 

e 81 


2 ج :(قماطي)وق افامش "القماط  :‏ بالکسر جيل تشد به الشاة للذبح ؛الصحاج." 
آحریت اهمزة على لغة التحفیف وكذا في (غذاتي)و(رداتي)...اخ وجل مخطوط ج :+ وکذا مخطوطو 


ش‌ :(النقاء). 
56 ج :(بيتك). 


1*7 ج :(ميتك)ب :(أمنيتك) 
58 4 :(المقامات) 
89 


ج :(حسدك). 


30 


10 


اْصطفین " دیا فان تَعرّض لك" کهر الدثيا؛ فان ل کشرّب؛ فانت علی مى 

مب فان شَربت؛ ولا ب؛ فلا کرد " عَلَى غرفت فاگ من أهل العُرفة” في 
- و ۸ 2 

الحرفة واغرف قذر آخجار ذَلِكَ اه ولا تتوضًا مه لصّلاة الظهر." 


۳ 0 5 د أن ر ۱ یر 2 95 ير ۵ ت 9 
نم رفع لي عن المفاضلة؛ فرأيتها في الناضلة > وکل واحد سهمه في همه 


مر 8ق 


وقذره في كمه الا من رغب في الريادة في عِلْمِهِ وهو واجد 4 اا والمتساره 
اش اوه ري م حض که و 96 2 5 ان 
مر و یبد وی كه 
مامه ۰ والله حير وابقی.). 

م رفع لي عَنْ الشّريك في ( و =3 أ) الیل فرأيْت الحجة الفاضِحّة في 


۱ ی‎ AT 


ی ی مه پم O‏ زرط 
فلا عاشت رال الادو ار وتبدل الأطوار؛ زلت بي قدم الاغترار ۶ 0 


هَذَا دور لا یرحم." فوصت في الْضْجَع فلما مرت الا خقاب... وحامت الاعْقاب 


و ش :كب :(الصطفون). 
7 و :وال)زائدة 
ج :ش-(تزيد) 
2 و :(الغرقة)بقاف 
94 


و :(المخرقة)يخاء فقافب :(الخرفة)بمخاء فقاء. 
5 ب المفاصلة...المناصلة) بصادين. 

ج :(حضره). 

ج :(الاوثقى)بزيادة ألف. 


31 


على الأغقاب؛ فثح عيْنيء نغاینت إِنْشَاء کون فمررت آطیار العناصس وقلت :" أنا 
م هټ 4 و ىن ريم ر 8‏ 5 ه ور ET‏ 8 رھ ار 

العصر وللعامی." فالشات كما اوت كما دا ات 

8 از 7 2 2 م 6م" 4 4 ۶ ۵ a‏ 56 

فضوعفت العارف واسترسَلت اللطائف» وحذت با كان عندي »ووقفت أمَام 


۳3 / تب سکم ا 100 1018 لیا باك 102 


م 


a‏ ع ولاه ص ص ارا سیر 
تم رفع لي عن أغلام الهداية» فرآیتها لمو جدهاء فائتفعت بو جودهاء وآفشت 
6 قير 03 
عليها من جودها 


10 ای ابيز و ص NE‏ ت۳9 0 ص 8 تر ا إن و 8 سر 
فلمًا انَسَّعَتْ زوايًا الکائتات» وربّت بمّوارد ©" الترلات؛ تَعَمّرت بالروحانیّات 


الثاريات» فَتَدَائيَتَ 2 ت عَلَى الجر 4 ی واحل ت۳۳ عدمي على الحافرَة» وارهش4 


6 „ے ‏ 107 بر 108 
وشهادتي وابايتي وارادتي» فرّدني علي» ووهَبني ای وة قال لي : 


وفيت بطاقیلك وقبت لك ببطاقیلت. ۳( ربا لا رانا إن نسيئًا أو اطا اء ركنا 


98 ۲ ۳ 00 
و :(احبة)؛ج :(اححة)؛والثبت هو الواردي ش :. 
99 ۱ 
ج : ش : () 
100 1 
و :(المشية) 
101 


ش :(وأوتيت)بدل (بعت). 

102 ج :(السنية). 

8 عبارة (وأفضت عليها من حودها) ساقطة 

و :(عواد)‌وهي ععین ولقد وردت عيد الشيخ أكثر من مرة. 
ج :(وأدخلت)» ش :(وأحلت) 


104 
105 


106 و :وش :(عزعي)ب :(عيي)ش :(عیی) 


د ج :(شهادني) ساقطة 


32 


ولاتحمل عليّنا اصرا کمّا حمَلتَهُ عَلَى الْذِينَ من قبلناه ربئا ولا تُحَملَنَا ما لا طاقة لنا 


ب واعّف عتا واغر لنا وارحَما؛ آلت ت مولائا فائصرا علی الوم الکافرین.) 


سورة ال عمران 


قال المشير: " ما لَمْ يُقنغني في الَسَائلٍ ی الاكر ده 


ےم ۳ ۳ ار 
1 وگل و کنت مه ول“ 2 0 0 8 ۳ 114 1 + وه قوم 7 
لزید [للرید] ۳" جراد ويك فَسَربلت بالتُصدِيق» وطلبّت الرفیق لأشر ع معه 


(و- 3 ب) 9 في الطريق» فَسَرَيْنَا في طرق دَارسَة وآثار طامِسّق لاْهتدِي ري 


ش :(وإنابي)»ب :(إرادني) ساقطة 


109 8 5 + ۶ 2 
و :و ب :(ولما) واو زائدة. 
110 8 
ب :(المهمة). 
"1 ب :(المعجمة). 
112 


ج :(عند ) ساقطة 
03> ش :(مُنْ‌هکذاهذا الضبط. ضم فسکون . 


2-0٠4‏ ب :(ذا الثانية ساقطة. 
115 ا ١‏ 5 
في غير ج :(المزيد)كيم مفتوحة و زاي. 
116 
2 3 :(لأسر ع)وهي ,گعین. 
117 


و :(يهتدى). 


33 


10 


لا بالكواكب» ولائری "" فیها را لذاهب * فلا لاحت آغلام الفجر؛ قلت 
"عسَیغنيمة الأجر." فقال رفیقی: " هَذَا الصّبَاح قد البرّى» وعِنْدَه يُحْمَدُ السرّى." 
ا ل ان 2 شر 3 ۳ شم بعلم ° 0 ,ره 
فوقعنا في مَعَادنَ الذهب. فزال ما كان صابنا مِنَّ التَعَب» فتَعرض لنا من روحانیات 
of ie‏ مر اه ق ا ۵ م۰ و مے تة ۳ 
قاطني ذلك الموضع حارية كأئها قضیب بان مَائسَة الأعطاف» مرئجة الأرداف» 
فعلة فعلقت بقلبی» و اعد ؟ ا وكربي فعَذأني الرفیق فيما كالني» وراء Err‏ 
آصايني» وقَالَ : " عندي ما هو أَحْسَنُ ما رأيت» فاسال وأنا أعطيك ما اشْتَهيّت. " 
م 04 ا ااه رن و 0£ ۶ 0 2 مر o‏ 
فقالت الجاريّة : "ما بالك تعیب من أحلي, وأنا من له وهو من أهلي " ثم دخلت 
مصلاماء وقالت : " 
فد قلح م زکاها وق عاب م دساها.) وقالت : " لفی! اتام 
( قد آفلح مَنْ زکاها وقد اب مَنْ د وقالت : إهي من 


مر وك 1 


فضلك› وَذا قد میم بِفِعْلِك» فان كان يرضيك حبه تن 


ولا تحتحب ‏ عك قلي 
5 و ير مم 2 0 114 عم © 0 م اه #۵ و 7 و و ۶ o‏ مس م ام 
فزده ودا إلى وجلیه ولا تُحرجني من عنده» ألست خلقتني من احله وجَعَلتي 
و و و اه E‏ رن ۴ مه » 
من شکله..!؟ وان زال عني فلا بد له من غيري فانا أولى بخیره وهو أولى بخيري. 


118 


و :(يرى). 
60017 ش :«اثر الذاهب). 
120 ج :(غي). 
2 وس 
ا ب ۰(حبه) ساقطة, 
0 و :(تحجب ). 
124 


ب 6D}‏ ساقطة. 


34 


0 


فقلت ۱25 : " إهي ! إلى قذ أمْلَمْت ولقضًائك قداستسلَت» والت الذي وتي 


126° چ“ مر © مر 
لت مَنْ تشاء ونر ع لت ممن تشاء ولم ئرل تولف بين السروح والتفس» 
وئحمَم بين العفل127 والیس ومن أنا وهّذِه في مُلْكِكَ حى لا بسعنا" خودك 
م ۶ و 2 1 

ويضيق عنا وجودك.!؟ 

ضيف بو ود ,ير 7 ورك م 5م 7 ر ۳ 

فقال : ' قل وهبتها لك فاحکم وملك وإياك وإِنرّال الماء !؟ فان فيك سر 

0 و هم ۵ 2 129 
الاحیای فاعتمد على امواء ِ فإنّه میرالاسیواه. " 


ص م مم م 130 و 2م الى 


فضاحعتها ‏ والبدر مق الثریاه وأولائها في صباجها بَشَرًا سواه فاختطف 


e E‏ وسمي؛ حاتم الدورء ونهاية الكور. 
فقال ( و -كأ) الرفیق: "الحمد لله الذي نظم الشْمْل ووصل الحبلء فخيرهَا في 
الرّحِيلِء وخذ بنا سّواء السبیل." 


فقالت: "مییروا فلا قذرة لي على السّر؛ فان فيه مُحَالْطة ۳" العيْر؛ وأنا صاحبة 


۳ و م 
غيْرّة فأحاف ارم" 


ش :(فقال). 
126 ۱ حول ۱ 
"۳ . ج :(الفعل). 
128 ۱ 

ب :ریستعي). 
1 ج :»و :(اطوی). 
130 


ج :روعانقتها) حلاف باقي النسخ. 


35 


0 هر 
فادها eS‏ ارخا“ براقا مَسْروراء 


دقعنا کل 1352 رشب ونة 1 رگ“ داب 


م نا عَلَمْ اون 139 وعليه مكتوب: لر کنالوا لبم ى ثهتوا یا 
حون فقلت: " قدالقشت" فال : " لَحِفْت» السك بحَبْل الله فهر حل 


tf 3‏ 9 م و ر يي و م 
ا 4 فاستمسكت» ا 2 فا ۱ فعددت علي 


ر ا 
کل حليم 
َعَم فاعترَفت وعرفت ما م اکن عَرفت» وعاينت البيَاض والسواد فى وجوه 


الأرباب والعباد. 


1417 0 


140 خَطیب من الروحانیّات العُلى؛ على ابر الأغلىء فنسو 


ta 143 142 7‏ ۱۶۱ م2 ۹ هم يو ۵ €^ 3 و 4 ۵ 
بقدري وآئنی ”+ وقال: "لك المقام الأمنتی» والدئو الأدئى» والريادة والحسستى؛ 


غ01 هه 
132 3 :(ملاحظة) 
133 شُْ :(فودعها). 
134 کذا وردت. 
9 ج :(بطلب) 
۳ ج :(بقطع).«الباء في الملحوظتين السابقتين منقوطتین بقلم مغاير). 
137 : 
ب :(فلاج) 


01 ش :«النور). 
ف ش :(حكيم). 


1 ج :(فال). 
141 ج :(فموه). 
142 


و :» ب :ءش :(بقدرق) وما أثبته هو الوارد في :ج . 
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حا ی ی هم رم ° ۶ 1448 207 ۳ 7 4 
فارقت مر هريه فد ما ما اشتهيه وساو" ما عَيْنَكَ» وأئمم ها كرك 


۳۰ ۹ ر ۳ نع كن 56 لخ مر مر © 5 ۳ ۳ Es‏ ال 
جد" في للعاملات وئادب عند المنازلات» فان الروخانیات دك والحضرة 
” بر رك ا وا وم اهس 2 0 وا مر" 3 ره به ۳ 
الإلهيّة تُوَيّدكء واطلب السّثْر عِنْدَ التَجَلىء من كل ما يودي إلى الْتَدَلي ولا تنظر من 
الکون غير مکونه ولات حرج الشيء عن معنو ولا تعامله بخجلاف حكمة موطنه 
۵ سر 6 1 ۵ ص تن ا 0000 54 و 
ولا تُحْحَبْ بحطابي ولا ئأسّف عَلَى ذَهَابِيء فان الذي آرسلني اليك هو الثازل في 
2 ى ۳ 6 ِ و 3 ۳۷ ور مر جر هیر لم 
كل لَمْحَةِ عليك» وان تَعَرَضَت لك الآخرة والدئیا» وقالنًا ئحنُ بئات عَمَّكَ دئیا؛ فلا 
رگ عليْهما فلاب" لك منهماه وما لاد لك مه قارغب عنه» وائظر مَنْ أت 


1( مر مر ۵ مى.> 7 و149 o TT eT‏ زر ۳ 
وم بر ا وعنده فجر ك ولو( و = 4 ب)هلکت في سبیله 


تتفم " ا گر و کم هم dr fo 2 E‏ 
فلا يبرح ” ؛ فعن قريب یفتح ويَمْتح» وئلاطف في السؤال»وكن ألْحّ في السؤالء 


۶ 6 ا 1 ۳ وگ هو م*152 در ۳ ۳ 
ولا غلل“ فى الأمْر المشترك فا لا یفلح من آشرك " وان فح علی لت 


143 ش :(علي) زائدة. 

“1 0 ش :ووشاور). 

ش :إفخذ). 

“1 0 و فرح). 

147 ج :عب :(ولابد...). 

148 ج :(يده...يدك) بياء ودال؛ ب :» ش :(بده...بدك) بباء ودال. 
149 ج :» ش : ب2 :(محده... مجدك). 

13 ب :(قلاتفرح). 

7 ج :جقلد» ب :(تقلل)»؛ ش :(تعلل). 

152 


ب :(لایصلح من أشترك). 
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بالشّها e‏ فستری ما لم ر به العَادة؛ حَياة في موّت» وتحصييل في رت فلا 
2 0 7 ىاه َه o‏ مه 5 1544 
هت لي المكثرينَ فائهم الأقلون؛ فائه مر رغب فيما عده E ET‏ 
.يهم ° یه SS‏ مصٌ. 155 r‏ 7 04 111 ر 
فاعتصیم به في ذلك واستکفیه » ولائخلط بين حقائق الوجودات. فإِئه ما سَبَقَ في 
جلمه؛ مُلْحَقُّ بالضورات. فلا یرل هد العلم فتوجَه عليه هَذَا ا لمكي واههل 
و ام of‏ و ٩۰‏ ساك ام 6 .۰ ...و و هو 75 5 ۳ 5 
نفسك إليهء وائزل بكليتك عليه 4 وإذا مدحت بامر لست عليه؛ فلا تفت 
یه" وعَمَّرْ مَواطتك له بل کر الباقي» وکن الشارب ولائکن السسّاقي» وال 
7 م ” و 8 0 9 3 تن ه e‏ 
أن الذعاء مخ العبادق فبالأوئاد بت مهاده. 

تم قیل لي: "ارجع إلي فاتك فإنها”” ' أم بتاتك وقد وهبكَ الوص الا 


a ۱ 1‏ ا .159 3 1 
و اب الدهماء فسرّت الفَاة بايابي» ا بجزیل نوابي. 


[ يا أنه الذي آمئوا؛ اصبروا وصّبروا ورابطوه اا الله لعلكم تفلحون .{ 


7 ج :(بالمشاهدة) 
58 ب :(عندهم) 

3 . تک 
156 ش :(علیلت). 

157 شُْ :(إليك ( 

58 ۳ :(فاغا) ساقطة. 
159 
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سووة النساء 


قال المشير: "عجبّت مني؛ 1 رك شی حاط 60 1 وأنا ین وعلى حقيقة 1 رد1 
ل f‏ 1 َ۱ 2 8 لک . 1027 ۳7 ي ت و ۳ و 3 
يپ ٠‏ رار احد زائدا علي وا مر جارج مني وراحم إلي» قلت: يا ليث 


شعري؛ من أن 2/8 وما آنا..!؟» كيف أنا. "e‏ وزات ۹ اد یجمَعین وال حد 


و 3 


یفرقن ‏ وعايٽت الوَاحِدَ في ميري» وان في نفسيء والثلاة؟ في جس ي» 

والأربعة في ركاني؛ .وعَدم التتاهي في لمَاني الذي أسكن ليه مثلي وعَلی صورة 
شکلي» ورایت الاشکال ترز بوجود 7 الییحایتا( و -كأهوالأثال تظسهرعند 
اتظامتا» فسألت الله بالرجم - في ایضاح هَذا الأمر هم قَجَاء الخطاب بالوصّية 


, 7 


166 ی 1 ان 0 و 2 ۰ ۵ ما 
حى البنين ری و. ۰ ارق في سلم القربین قف على ما رت 


160 
161 ۳ 
162 
و :(دارج). 
163 : 
ب :(يعرفي). 
164 


ش :«الثلثة).ويبدو انها طريقة متبعة قي كتابتها على هذا الرسم: را ابن درستويه ص(74) :(قأما 
<الثلثة > [هكذا]فحذف الألف منها (...)لكثرة استعمال العدد وكراهية احتماع ما أشبه المثلين مع 
أن معناه معروف...الخ)8["كتاب الکتاب" تح:ا السامرائي» ع ح الفتلى.دار الكتب الثقافية الكويت ط 1 


. [197 


18 ج (CD:‏ زائدة ولعلها(آلاء). 


“01 و :(البيين) حلاف باقي النسخ. 
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إيضاحة ٠‏ وأعطيك يفتاحة.' کت ارم في نت اشخسرم» ورحلست إلى 
سس سر یی 1 
لْنَاجَاة عَلَى ام الطّهار ات ووقف على رأسي ۳ الأبدال والاوئاد الْذينَ يُمْسِكُ 
الله بهم البلاد : م دحل علي الاجر الفَاحرٌ؛ فاذا هو لكل سه سد فاجر ".فقت 
له : " ما لَك وللَیل !؟ " 
فقال*۲7: "| 'إنّي لقت قي ال فأنا من عام لطس ون حَدَمَة اس 

بضاعتِي الکلیب» وماعي الشکوك ولريب " 

قلت : " ما لو في لِك ٩۱‏ " 

قال : " سین اللاموت" "" في ابیت والطاغوت, " 
108 1 


ارم ۳ 
قلت 2 "ذلك و 


1 فد چ 11 
قال عني عبد 


91 ش :(ما) ساقطة. 
00 ش :رسالا بضاحق. 
9 . ۰ 
ش :(راييّ). 
170 ۱ 
و ۰(سر). 
ع تن 
ش:(الفاعر) 
6 ب:(فقلت) 
8 و:لاهوت الالف واللام ساقطة ج:القوت . 
114 


ب: ب2:(صرفك) 
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۱۱ ت‎ NG me ا‎ 1 


قال : "لأئي ما عَايْئْتْ © غير هذا الَاسُوت." 
قلت : " هذا ك ا مه شتلك ۲177 » 
كت O AU © NARIN.‏ . 8 ۴ وهی امه 1 
قال : لانطول علي بنقلك قم لي في ماربي وأنا آثرك جميع مَذاهبي 


قال : " أمائة دود ة و حالة مفقودة 3 


فقلت لِمَنُ حضر من الاوگاد : "عرفوا القطب بمکاني» حى آدخل عليه ویدخل 


1792 اس © 1 


© مر مر سے اسر ار 


فعِنْدَمًا عَاينهُ الاجر الفاحر ؛ اسلم وأقرّ بالوَحدائيّة واستسلم نم 


175 


176 


177 


178 


179 


م 0 2 ۶ 8۵ 9 ص از ی ۳ 3 
فلمًا دخلنا على القطب؛ و بیمینه اللاهوت الساري» و بیساره الناسوت العاري؛ 


180s‏ قال : 1 يا 


و:(بيدا ) 

و:(عبدت )ب:عبنت ب2:(عينت) 
ب :علمك 

ج:ماء ري 

ب:(من بين)من زائده 
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181 


کف يقح التتازع في العَالَم © وا وهَذا الأمر أبن مِنْ فلق الصبح 


۱ 

0 لاس ا ا ا وان‎ A us 

فقلت : " اشكر الله الذي من عليك بالشرح 

ر @ مر م ۳ م م 

فلحق التاحر بالطائفة الرابغت‌وشکرت في تلك الحضرة على هذه الواقعة . 

41 نم قرت أَبْتَفي آن أصيد غیره؛ لا کر یره فرایت قومًا رو =5 ب) متتاقضِي 

0 رك 2 ار E‏ ی O‏ ی م م ۵ 7 
الأخوالء سَيّئِي الأفعَال؛ یحَافون المت ولاینادرون للفوّت قد اعْتَزُلُوا عن حَضرة 


مر مار ار و 8 


التَوْحِيدِء وزعَموا أن الحَقّ في ابید فاخبرئهم عقام الکتاب فأبوا ی اب 
فاصم بکئمان ۳" لاسرا فقالوا : "إا عنْدَكَ من آصحاب الار؛ فار حل علا إلى 
لود اه ا و وت م" TTY‏ الى تهت و 42 و ف o‏ وک ۶ م 
من يوافقك وانزل على من يطابقك. فسلمت؛ فأصمتوا عن الرد» فعلمت أنهم 
م ار گر م 

من أُهْلٍ العقد .فأحذت عضا الرحید حيد الهول؛ وعرّمت على القفول» فسّيعت 
842 185 7 ۶2 و .من ۳ 
صجحة في وسّط الَحَجَة وقذ الى املسم > والخيل شیر بسّتابكها 


نت بای لت في يلك الفبنَةِ العمیای فرأیت مَدَار الکلام في الثلاثة 


180 و 2 u‏ سدوا كه ا 

ج س. ثم بالتئلیث ب‌.و.م ولکل معی 
181 ا ما 
182 


ج عبارة (ق العالم )ساقطة 
0 کت 


184 ۲ 1 
ب . صیحه 


5 و:ب:اخمیع 
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الأعلام ولما كان من الثلانّة إصلاح دات البيْنِعَرَمْتُْ أن آغترف من نا 
العينء فنودیت ِعَدَم لیر َن الشرك وحوطبت بالترك وآن السعَادة في زوم 


طریق الابمان» إلىأنْ یم الله بان الهيّان. 


تم ضح | لسبیل» وعليه لام ابی فا کت ا كه : 
مه فلابد أن تقال عن " 


فدَرحُت علی سَبيلِي باق رم قيلي" “1 رايت النَحَاةَ في العَدل» والفضل في 


ES 2‏ ھر 
القصل» وأمًا رد فَمَحوف العَاقبةء إلا إن عم" ؛ فلْحَقَ بمَنْ قرب ورچم ون 


يه و 


عالم نيال" فيي غاية الضّلال " قفوا علس یط انس 


1957 


ووسّاوس ب الفس؛ وطذا إذا بان لهم جلاف ما اعْتَقَدُوه؛ منوا به وقبلوی وأما من 


اف الشهادة الإلاهية والروخانية؛ فإنّهُ ير مِنَ للوّارد لس ة واعتَکف في مَقَام 
156 ش: الثلئة 
187 ج الاعلال 
1# س 
189 8 

ش:یا قوم 
190 نان یعصم 
191 ب:الخبال 
۳ . ج:الضلال 
193 ۳ 

ج : فمل 
م و :اغالط 
005 ج:اذا أبان 


43 


ردو رفن بر ۳ لول وى في ادا قوق نا یه قاع 
الخير ال 
( يستفدُوئك» قل : الله یفتیکم في الکلاله؛ إن ارو مَلَكَ لیس لَهُ ولد ول ۱۳۹2 
ایب ۱۳ 
5 اه ین فلَّهُما الان میم ِا ترك وان کائوا وة رجالا ونسَاء ؛ قللذکر يقل > ظط 


ا 


لین بين الله کم أن تضيلواء والله بكل شيء عَلِيمٌ.) 


اشارات سورة المائدة 


10 قال المشيز:" لا نوت الاخرام باح وغرَت على ”أن أكون من أهْل الم ج 
0 لم لا . ° مو هم .۳ و گر ه e‏ ما E E‏ 
والثج؛ فرحلت عن بلدٍي» وفارقت آهلي وولدي» وصاحبت ال رکب الحفوظ ؛ 


القاصد لبت الله اللْحُوظ وق تَعَاونَ العقل والقس عَلَى الوفاء عا ورد ف في لتقل 


196 و:(العبودة)الياء ساقطة 

197 ج:(بتتزله) ولعلها بتعریه كذلك فالياء بكتب كاللام احيانا 
8 ج:هنا توقف الناسخ مشيرا بقوله (الى آحر الآية) 

ش: و:(علی) غير واردة 

200 ج:ش:الفج والفج الطریق الواسع بين ابخبلین (اللسان ) 


199 
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وقد اجلت لي مَوَارِد العمل واليس» وحْرّمَت علي موارد افس فقلت فض 
۷ 0 4 12 دوي 2 "ره ا 3 ۱ چم 
النقبا: علمني علم ا دبا فَإِنّى قادم علی اضرة الإلاهية للم هم ری ق دوم 
من دعي .202 به 


فلّی وقیل له أقبل فلج يتأثى." 


فقال : " تمرم بِكَلِمَةٍ التَوْحِيدِء فائهایفتاح الزید "۳ وقل بلح وال ف 


وة فائها من آداب او والترم اليم وإياكَ واشخکيم واغرف قدر 


لس فإن قدْرَ الواحِدٍ کقذر ابينس» ولیاك ومَواضعَ هم فا ثوّدي للع تم 


۵ سر مر 


والجق الشّيء عثله وأتبع الشکل ب بشکله 4 وأقم الآداب الوضعية واجعل دلیل لگ 


EE‏ انح الكسبيّة والوهبيّة, واخذر ات پر سمينك يَمِينكَ ولو بالضَعت ولا 


7 ا 


لیم "7 عَلَى البسّاط وأنْت ذاهل ول 


ها اصحاب العقول» وتحقق بَمَعَام 


ار ص 


الإحسّان _ ؛ فأنه حقيقة حَقِيقَة الإنْسّانء ولاخلل وأَنْت مُحرم ماهوعليك محر ولا 


201 55 
208 ش:دعا 
۳ ب:الرید (براء ) 
ش: النبوءة(من العلو) 
205 1 ۳ 
ش: النبو ه 
206 "۳ ۱ 
ش: عليك 
ر ج ب:ب2: بت يخاء قباء 
208 بط 
209 
ب: بحبول(جیم) 
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تُعجبئك (و =6 ب 7 الموَارد؛ و 


عن الفرائده ولا تکثر السوال فاله 
سب الیرمان» واشتّفل بتذبیر كفسك» قبل أبنَاء > حنسلت» ولائکن في الحكومات 
میاه وکن في تور يابو رايط و ذا ئاديْت فاطلم مَنْ يجيبك عاذا يُحِبيك؛ 
211 عفر ۳ ؛ وإذاعدَد للم عليك عليك ت213 فَحَيْرا کلم ون 
دعاك إلى دار کرام فاشکره قبل ضا یَافته» وان ریت مه عنم على ا ز۹“ 
الحمَاعة؛ فلطّف في الشفاعق و نب بلسان لسلیم: صفات الغفور الرّحيم." 

قال الشیبز: " فقبلت وصيّة ایب الوزير؛ صاب ات والشری وت 
همرت لي اسر فاطاني من وار دات الق على قذر ما ندي مِنَ الصلاق» 


مه که و 0 5 > ہے o£‏ 01 
1 له اللك الطلق والقذرة في سري وكئت منه منه على بينة من امري. 


وا 6۸ و و 217 ره ت 


ال 03 21 [تعالى] ۳ هَذا يوم ينْمَعُ الصادقين صذقهُم لَهُمْ ات گجري 
من تحتها حتھ تها الأنهار حالدین فيها بدا رضي الله عَنْهُمْ ورضوا عَنْهُ ذلك الفوز العظیم. 


لله لك السّمّاوات والأرض وما فِيهنٌ»وهوّ عَلى کل شيء قدیر. ) 


210 
211 ۲ 
ش:وإنه. 
6 ش: جزب:(وحبيبك)الواو بدل رآ 
ش: ج:ب: (وحبیباث)الواو بدل راو) 
23 ج:نعمةٌ بتاء منقوطة منونة بحير تالف 
8 ج:على أحد ب:خدعلی ساقطة 
26 ج: (منه )ساقطة 
216 


ج:فقال) بدل( قال)ولفظة الحلالة الله غيرواردة »ومابين معقوفتين إضافة من احقق. 


سورة ال 


218 


ON A a‏ ی م؟ ٠‏ و20 
قال المشِيرٌ:" لما تجلی لي عالمُ ار ؛ وقرفت "۳" * اه للام شم 


سے 6 ergs.‏ 
ورل تن رجلا © وََضِى أَحلَيْن؛ أحَلا 


ل اقم ر هقر رع > اق که و ل ت 7۲ هي 2 
كن! فیکون؛ لم يذ كر الحركة وأثبت السكونء فلمًا رايت الالوهية ‏ الكونية 


3 ۳ 


9 ا ال مم „fo i‏ ق ق رس سر 8 3 كك 7 و 1 
ملذو ذ) والترّمت تناول النبوذ» وعزمت على تصب السلم» و تردات بالرداء العلم. 


تستّدعي الغذاء ولا تأذى» وتدفع في وقتهًا الأذى؛ ة رت تفسي عن 


ا ين وپ 2257 ام و 0 5 
فأول درج رقيت فيه سَمِعْت: زودوه ليا عا يكفيه. " فلع لي طابر وماش 


الريك ۽ ج - عي ۷۵ عر 
کے 


وسَابخ وقیل لي:" از لت لاحر لاب هَذَا بَعَضْكَ غذاوك وائظر ما عله نداژك 


ج:بعدها (الى آخر السورة) 
و:(لي ف عام ..)ق زائدة 
5 ش:وعلمت 


0 و: ج:(الأسمح)بدون تنقيط 
221 ۱ 1 
ش: احل بالرفع 
2 ب:عبارة (مسمی‌واحل)‌ساقطة 
5 ب: الافية 
224 


ب :عن تناول کل ...عبارة(تناول) زائده 
2 ج:(زوده)حلاف کل النسخ اقول ولعلها انسب 
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10 


فقرّع سَمّعيء تُقريعٌ الخطاب» فعرفت آي فب حَضرة الاب فالتَرَمت 
الاعيراف 7 فقيل:"ما أَحْسَنَ الإلصاف “وما احمل( و = 7أ) هذه الأوصّاف". 
- از E EDGE, Ca o‏ 
ثم روت في الدرج لثانی؛ فَعَايئْتُ الأرلء فطلبت الفاح ”الأول فقيل 
م 0 
ا یا ما لا یمک وهب ولا يصح في الكوّن كسب انر إلى الفاتح 
0 وك )6ه 
الثواني فقذ أَعْطَيتهًا إياك في المثاني." 

7 08 ” و او رار 233 روا 
فائهْض بي 27 الحفَظة في الدرج الثالث ۳ فرأيت مَمییرالغاب © وما يول 
or‏ ار سے م اص + اد 35 
یه عابه ۱ 2 الکواکب من سمُوء اقب ومرّت على مراک ب | داب 


ون 


وکراکب الأربّاب» قأمرت باتباِهم» وان لا آکون؟ 5-6 من نباعهم. 


2ى تب و - وو و لوبو ا 27 12 ۳ 
م رقیت في الدّرج الرابع؛ فرأیت رخمّان اليَمَامَةٍ ؛ قائ اعَلى مود 
i‏ ؛ في بلاد تهامّة Ce),‏ 


226 


ش: الاعراف 
6 ش: للانصاف 
208 و: الفاتح(الميم غيرظاهرة بالمرة ) 
202 ب:(فقیل لي)لي زائدة 
00 ب: الفاتیح بياء زائدة على باقي النسخ 
ف ب: لي بدل بي 
2 عبارة (الثالث) ساقطة 
0 ج:(الغائث) و:(الغائب)وهًا معى 
2 و: ب: (عابدو) ج:(عابد) ب2:(عايد)بياء 
235 


ش:الآداب مع اثبات المد فوق الهمزة 


48 


کت یی ا n Eis‏ 1 
ثم رقيت في الدّرج الخايس؛ فرأَيت المسّاواة في بلوغ العّايات» بين للسشرع 


3 ر ۳ 0 > 077 8 م ۳7 مس م 
الذاهِب الفارس © والْتتبْط المقيم الجالس» فطلبت الرؤية لإدراك د لبيد فقيل : 


f‏ هار 


إنه 


4 لا يدرك فهر؛ لكونه لا يعرف ما هو فارقا"1!.7"(!؟ ) 


المعبودات؛ فان مر پان الالْوهية ۴ الموٴجحودات» ولول ذلك مأ E‏ ولولا 


ا بها ما دَامَتْ» واعْلّمْ أن الكلِمّة إِنّمَّا كانت حَنْماه لك ون مَعْرقِقِهِ 


244 


ماء ولا تيل أن الاصابة ۳ مع الكثرة ق ولا أن الى مدوم في الفثرة." 


236 


237 


238 


239 


240 


241 


ش:(فقیل 


242 


243 


244 


245 


246 


247 


ج:لا کون 

ش: التمامة 

و:ج:تمامة بالتاء »وفي غيرهما بالثلیت كما أثبشت والثمام من شحرالصحراء. كما حاء في العاحم . 

ش: والفارس 

و:البغية بالكسر 

5 هذه العبارة بصیغ مختلفة ب2:(انه لايدرك فهو لايعرف ماهو...) ج:رانه لا يدرك فهو...) 
لاتد ركنهو |[ کذا]لکونه ما يعرف ما هو ...) 

ب: الافية 

و: (قيومتها)من دون ياء النسبة 

ج:ش: مغفرته 

ج: الواو ساقطة 

ج الاضافة 

ج:عبارة (ان الحق ) ساقطة وفي مكانها وردت(ولان) 
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ركه 


2 رقیت الرح السسابع؛ رايت العم في لماء الاب والشياطينَ في الانس» 
لاشیراکهم قي امیس واک على الربوبيّة مع لقذرة السارية في احم 
فعَلشت أن اراد به به 24 

نم" رقیت في الدرج الثامن؛ فرأيت الحجّة له علیه فقلت: متا 


تفر رخوع ما حرج منه یه 


7 م ۱ 8 و از 000 000 و0 ار 0 
نم قیل لى :' ائزل!. فهذا وی وغایة ما تُعطيه القوی» فارحم الصفین 


1 .م) 


فا ا و ی 0 2 3 هاس بير 5 
واعرف شرف الکبیر ون على السبيل»؛ واحترم( و -7 بع الرسول» 


فين 8 252 a‏ م ه 253 گےم و وق 

وحسن ‏ ” للعَاملة» واستجلب المواصلة بالمرَاسلّةء فان أنَاكَ ربك كما أيه 

نلت ما ی وراقب الآيات في مطالع نفسك؛ فان فيها شروق شَمُس له فإذا 
O‏ و 0 2 1 204 E,‏ لاف د a‏ 
طلعت عظمت (عظمت ) التاز لات » وتقیدت العاملات» وزال التعریض وظهر 


۵ س لور ° 
اظن التفویض," 


78 ج (التعليم )حلاف باقي النسخ 


ب: م ساقطة 
2 ج له ساقطة 
251 ۰ 
252 امأ 

من و 2 


3 ض:واستسل- 


0 ب:المنازل 
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10 


م 


(١‏ حت وف ار ور تع دق 


درخات» ليبوم في ما آئاکم إن ربكم سريع الیقاب. ول فور ریم ) 


إشارات 287 سورة الأعراف 


مر ای mA‏ ه2582 ی . 7 7 ا 5 
قال المشير: بینا أنا في ایا تام وسيري في الآعيرة قائ إذ أ ۳ 


۲ 0 مرج مر 7 1 “fo...‏ ”اوس © مس ا 07 یفن 

ميزان القسط بين الحل والربط» فلم أر حَسناټي رجح بسيكاتي» ولا درجاتي رید 
o ۲۳۳ 2‏ ۴ ل e ۱ TE‏ 0 0 و 
علی دركاتي ونظرت إلى ميزان العَدْل قد أقِيمَ لي في حَضرة النّفس والعقل؛ ریت 
000 2 53 0 ۰ مق و Ark‏ و م بق 

المسّاواة بين الحرج والشرّحء والعلق والفشح, فقلت:" يا أيهًا ال الحیك أنا ال 


9 يا م 200 2 مر 2 ا El‏ 
باك الامرعا ۱ ترید 1 فاحعل هدا العقد في ميزايي حتّی وم بالعيان حناني." 


2 ب: خلائف في الأرض 

9 ج:بعدها يشير الناسخ بقوله:(الى آحر الآية) 

5 و:ب:لم ترد كلمة(إشارات) 

۳ .تیا 

29 ب:لى ساقطة 

260 ش: (اناللقر بأنك للأمر ما لا تريد فاحعل هذا للعقد) ج:(الآمر ما لاتريد) و:(تريد) بتاء اصلحت 
نونا حير مختلف» ب:ترید(بتاء) ب2:(نريد) بنون كما آثبت. 


51 


فقال:" ألم تحذرك مر النة ۰ فلم تَعَرَضتَ هذه المحنة!؟ انظر إلى القلاعن 


من 261 ارم 


وقذ کانا"” مواعرلین» وائظر إلى التدايئين 


62 من 3ر 


2 
وقد كانا مُتهاحرَين متب ايتين 
فلا ایا في رضناي دقعت“ عنما لاي وله تواصلا في غير رضّاي؛ خلت 


س س ا 


بينهما م A‏ ۳۱ ۳ب وزالست 


الرّحْمَّة””” في دار الرّحْمَة ولت قَدَم اأویل بل فَحَصلُوا في ”اميم في 
مهله."( و -ؤأ) 
ت o 2001# 2 i‏ ۳ 270 5 مم مر 0 A‏ ره ِ o‏ 2 
271 


» وقيل لي:" لابدٌ لك من الارتقاء إلينَاء ولوأبيْت القذوم عَليتا؛ فاعتّمد 


f ۶ 


ص 2 ۳ 
علی ۳ الأمين» فَإِنّهُ لا يحون ولا يَمِينْ. 


261 


ب: کانوا 
CT 262‏ ۲ 
ج: المتدنئين وشرحهخا الناسخ في هامش الحطوطة 
3 . . 
ش: متداینین 
8 ب:(دفعت) ساقطة 
595 و:(رضاي..بلاي.. نعماي..)احراء على لغة التخفيف 
e 266‏ 0 
ج:( الزحمة )ونقطة الزاي وضعت بحبر ختلف 
267 ۱ 
ج:ب:(من) بدل في» و :بین 
تفت ج:أنشأ 
269 


ب :قرنين 
270 به ار 


0714 ب:عيارة (امه..صباحین) ساقطة 


32 


10 


ل 01 5 7 و ير ات 0 7 

فتهض بي يل اد» وقد عزني 273 الجواد. فقلت للناصح:" ائزلني على اج 
الأحواد!" 

فترّل بي على الثاقةٍ الصالحة وهي في مرجها سارحة فش ربت من عينهاء 

ور 5 ۳ 7 ۳۹ ه 4 71 ۳ 7 
وسأها ع" کر 7 2 کو‌نها فقالت۰" لا ا ؛ فان : سقوط تحمي قد أذاب 
تخمي." فقلت:" الْعِصْمَة إن شاء اللهُ من الأمواء!" قالت:" لاللکر قفا في 


دارالبلای ارحل عَصّمَكَ اله في مَسراك» وحَفِظَكَ في سراك. 5 


مس ال سر 


فترلت على مین فرایت ما قاب الئاقة قل یت ين فطلبت على المئاسية بینهما في ۱ 
ا 0000 ل ر يك ٦ل‏ 
لوحود؛ فقيل لي: ذلك في سورة هود. 
س م ار ۳ ۳2 ار ار ص 2 
فلت ال کات وظهرّت الح ر کات وشهد الصادق الوعد؛ بفتاء الورفاء 
بالعهل. 
2 2 ۶ 2762 
وهو 


يتما أنا رد 5 في ر تیب هذا القصّدء إذا بالكليم یش يَشِير إلي بعصا 


مول الو ل عصاه.! فقلت:" با سلطان عالم ل كنف وكسلات صورة 


272 


ب:قٍ بدل بي 
273 كذا في ج: وف و:أخذ في وهو 7 تصحیف اما ب: اخدیي 
214 و:لاتسل 
275 
والي 
216 


ج:(وهو) ساقطة 
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۱ 
1 VDE PPI TTT 


الخيّال!" فقال:" رقیقة مر یقت لیس لها في عیْنها a‏ فان حخصلت"" تشم 
آيات؛ فرت بالاجَاق فان ال عَلَى حبل وجُودك فَذَلِكَ عَيْنْ حودك. واعلّم أن 
الوجود ذ في الصعق كما أن اللِينَ في السّحق". 
تم رفعت الواح الكون؛ ی تراها ال وات فسي ی سي 

ورَحَلْتْ بعقلي إلى عالم قدمبيء فلا وضعّت الألواح؛ ؛ سمت الأرواح: فعایشت 
ملل در حير و - بع ف للق لخي قرت ل لاحي فک ف 
یس فقيل لي:" تواضح وقل: حطة؛ سردا قرأ کل إِنْسان قط واغکیف علی يا 
الأب فإ آعيرٌ العَدَدء و إلى بنيك في أبيك» والرّبائية في الروحانيق و 
العراج الأستى» فان دَرَّحَهُ الأمسمّاء احستتی» وانظر' إلى قِيَامَتَكَ في قامتكَ» وانکح بلا 
مر تک في نام ولا تجعل هَلِه الرؤيا أَضَعٌات اخ لام ۱ آلجق الصّایتات 
بالثاطِقات» وك اا و القنس ." 


فقلت:" يا عجبا. .۱ وأنا ائم في هه الْعّارف!" 


277 


ب:فاحصلت 
278 

ج: لایراها العين 
eT 279‏ 

a‏ وت 


280 


54 


فقيل : العم؛ ومنب في الم اللطاْنی لت عِنْدَ ربك فانظر في مير قلبلت في 


۱" 201 ۱ ۳ 


ا 


فسَعت قارئا يقرأ واستیقظت: 


( إن الذي عِنْدَ ربّكَ لا یستکبرون عن عبادته ويُسبّحُوكهُ ول يَسْجُدُونَ. ) 


إشارات282 سورة الأنفال 


عدي ۳ 
قال المشير: حرجا في غرَاة» وأنا أَحَدُ العا وسَلْطَاننَا حَامِعْ الحوَامِعِ» ومهب 


يبا سر 


283 م زیر 284 e7‏ 
الرو ابم فقس في اديه عن إذن منادیه. وعَلمتا ۶ رتت ٤‏ آي دی فمال*" 


27 ى 8 ۳ 1 همه و 7 
10 لنا حَظ ولكم حَظء ولنا المعتى ولكم اللفظء آیها الغالم الأصعْر!؛ هذا هي الاد 


م د 2 
بالروحا 


r: e‏ ق م 
الاک فاطلب الامنَة ولا تُرُوعْنَكَ السدكة وا 7“ القاهِرة پات 


2۳ ب:ون قلبك) ساقطة 
5 ش:و:ب:عبارقراشارات) لم ترد 

ج ومذهب 

“25 و:ضبطت بناء على المحهول (فجیتا) 
2 ج:(و علمنا...آیادیه) ساقطة 

286 


283 


و :استفن 
7 ال امات ساففلة 


55 
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ُ. 0 9 6 3 ۰ ۳ 0 7 5 و ۳ ِ ° ء ه 2 ر 288 +« ی ۳ 
فأذا نمت فقد تصرت واذا سهت فقد حذلت.لا تقابل اعدايك بقوتك؛ 
© اس 7 ۾ سي تت و م ۰ ۰ ® ے~ 5 ا ۰ 2 9 ی کل هاس 

فتَنْحّط من درجة فتوتلت» غب عن فتالهم في فتالهم؛ قتکون التولی وندعی بالعبدٍ 
عو م o‏ ۵ سر ۵ ت 0 .ك 28 ۰ 5 - 
وائت المولى» ۲ الداعي ولو كنت في ام فاته ناد الا من سره راخ الجنة 


۰ 2 °„ 2 و و ° 
وان قعَدّت بك زمانًا ما ( و =9 )» وکن من ناصرك في ئ» وانرك 


۳ 2924 


عَدُوكَ في العتبی واعْلَم أن سَلْطَانَ ایس حاکم عَلَى التّفس» SS,‏ 


ار . 293 


م ۵ م هى 16س 10~ „ ری ل وق ير ه 
ومَنْ خلف» فان استَسلم عالمُك .۰ إِليِكَ في كفره» فاقبل ذلك منه ولا تر عليك 


مُکنُون سره تس وعد راك حك ولا 6 هرك دوك في الْصّاف 


95 


فتوصّف باس الأوصّافء ولا يهو لتك العَدَد وترادف اند ولا تحنح إلى 
کون من هل لديل والسلبء واعلم أنه من وافقَكَ في حَالِكَ فهو منك 


8 و اعداو لك .ب: اعدااك 
١ ۱ . 289‏ 

و :باداك (بالباء) ج:ش:( ی سر ۵)بدان رمن سر ۵) 
290 


ج:(ما) ساقطة 
e 291‏ 
و:امینة(بکسر الحيم) 


202 یا 

203 ت:عالك 

294 ب: شره 

295 خا اك 5 
ش: المضاف (بضاد) 


56 


10 


و مد دب از ۵ 6 2 7 نض 5 شي ۳ 
6 ا ؛ وهاجَروا وحاهَدُوا مَعَكم فاوليك منکم؛ 


وأولف الأرحَام 4 مضه آولی ببَعْضٍ في کاب الله إن له بكل شيء علیم 5 


إشارات 298 سورة اك یه 


مر م2 8 مس ی رو ر ا 0 00 رس ” 3017 
قال ١‏ لشیر:" فلمّا اکمّل ۳ وصِيتّة و أسمَعت , > رحلنا ناه 


39 5 اد ار ع هد 3 ا 5 ۴ 0 م" ge,‏ )يع هاس 


ا 6 و 


۳ 5 2 3 مھ‎ o E 3 


گر © م 


۳۹ إلى 5 اقا يد السلّم » وجَنَحُوا إلى السّلم» فصالحَنامم عَلى اغطا 


مر ر 0 م 5-5 3 303 سے م 
الجزية» والتّحَكم فيهم بالصفّار والذلة. . تم قفا إلى موَاطنتَا شاکرین ارشا 


297 ۲ #۲ ۳ 59 
عبارة (من بعد )سقطت في کل النسخ وتداركها الصحح في ج: 


298 
عبارة (اشارات) م تردق( و:ب:ش:) 
و ب:وا ستعفاه 
300 ا 
ج: أمانيته 
30 ب: نحاة 
302 


جزش:ب:(ابحاد)‌بالدال وقد رححت اناب الثبتة باعتبار المعئوالطباق الصون ناهيك عن ورودها ق 


باقي النسخ 


9 ب:(قفلنا )ساقطة 


57 


5 


10 


۱ ۱ 
حامدر ين َقِيمُ الصّلاةَ وتي الرَّكَاةَ وتصل الارحام رجنب ارام إلى آن غار العذو 
بحضرتتا؛ ولرل بحوزتتاه وثارت الفتن» وفنا على لام من وقوع الحَنء فتصيركا 


مس ۾ ”وگ ۳ مر صم ۳ ۰ 304 


سے وم 


تال الإمَام :" إن فعلتم فام علی أعقابوم؛ این التوْحيدُ من المال ؟. وأين الطْمَع من 


دمر #ه . 
تک ۳1 الغازي ود مدر وان استنشر تفرع لترمُوا الصذق؛ گنه انجی والعمَل 


الخلال 
۳ مر ۵و ۵ , 306 و لل م یر ای a‏ نت ل ا 5 
الصالح فانه آرحی » ومن عدم القوة على الرحلق فقد اوسعنا له ( و = 9 ب) في 
- رن ل 5 کی و ی مت از ليرا 6 
ات فلیحرس مديئته و لیحفظ E‏ ولیقل بتعظیم امامه والانتیاد إلى 
أ واه خياد ا لی ی “او رق عر واو لسن 
Ba.‏ هس يبك A‏ روص N fof‏ 


۲ ° رم مع ه دم و 7 8 الهم 2 ۲ 
و فان ولوا ی یی ۲۳ لاإلة الا هو عليه توكلت» وهو رب العرش 


۳ 


دم 

305 ,1 ليف + 5 
و ابئلالوب اخلال بعاء مهملة 
ص ازحی 

3207 ظط مه ال * mv‏ 
ص. تة 

308 


و: (قد)غوروارده 


58 
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إشارات 7 سورة يونس (علیه السلام ) 


4 7 ا ۳ , ۱ ۳۳ ی 2 3102 سے ص ۳۹ ص ل 
قال المشير : الحروف البهمات للنفوس اللهمة > والعجحب من ا مسر 
ل" 


و د و 2 رر ره ۾ ور و 077 75 اام 
التعارف للنفوس العجمة والقدم الر بانية آرکانها محکمت والرب الق غعاية 


و 11 


- 


28 ل 7 
النفوس المظلمة؛ وإن كان نهاية 


۳۹ ۳ مر ۵ ظ ‏ ۵ ۵ مر قير - 
الامر عا بدئ aT‏ والسر إذاغرف ۸ يكنم وسُلطان القضاء في 
ع و م ر ۲ ۶ و م؟ و ویر و علا ره واه 
الا عضاء يتَحَكمء فما لك يا غافل ین فلا تكلم ؟!.. اما تعجب من سسریان 
ور الابتداء في الانتهاء؟!. 


من سخیر" " فک E E‏ 
316١ 5‏ اي ع بع 


ان م 317 . ت 


عبارة (اشارة) غيرواردة في و: ب: 
310 ۲ 
08 المهملة 
0 
ت اية( مضمومة) 
313 ۲ د : 1 ۳ 
و: (تكلم)كذا ضبطت ععی حرج 
ب: و: سحر ش: سجد 
35 ب الوحشي 


ج عرف 
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10 


31 ۴ ۶ ۵ ۳ 


0 0 321 
رد خحزائن ضنائنه رفو ع» وإن كاده 7 القسوم وتان 
الاستواء. 
7 - 2 هو ر 323 ^ ۱ ۳ 
جَهل هم ذكر بالنَعْمَةِ ومَنْ جَهل الم غرق في بحر الظلمّة وكان 
۳۳ مو همه وم رم دع عل و و ر کش 
مََعَدُه في مستّقر الرحمّة حْمَةِ» يده عليه كل لام نتبعه تتبْعَهُ أمّة؟ فهو مُعصوم الارجاء. 
العام لا نکر إلا بَعْدَ اليل واللجاهل مَقَهُور تخت سلطا الوم لاتوت 
مَحْجُوب بدقائق القَهُم؛ والعارف مُسكَسْلِمٌ لإمْضَاء الأمر في هَؤلاء. 
0 سا عر حديئك فد هل ا القضل منت أن جيه( و - 


٥‏ علی ما سال فإذا رأيئه قد بلع من ذلك له فلا تُجَالِسْهُ؛ فما لك 


ولهُ..؟! جالس رحمّان الإستواء. 


ج: الاسر 
318 العابر 
319 بارع 
320 ج: الحكم)ولعلها الحكيم ايضا 
331 ج: ش: صيانته والصحیح ما اوردته وهو نفسه الوارد في و: ب: معا 
322 


ج عاینه 
2023 و: النغمة بالغين المنقطة 
و: من) وكأنها محيت ولا بظهر منها الا حزء من النون 
325 
ج: بالغ 
153 عبارة (من ذلك) ساقطة 
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EO. ۳ ۳ ۳‏ ر E.‏ ۳ ۳2 2 ابر 9 و 
اه اموس الفَاضِلَةِ الأب واصحاب لور الکَبلة اه عَلِمُوا أن ما عقدت 


عليه ال مَعْلُوم لِعَالُم ْیة؛ فلم يُقِيمُوا على على الأسواء527 


م ہے هماس ۹ ۶ PEs‏ لي 9 7 م ۳ ۳ 8 
الط مرحد وان کان مشرکا كإفراء وعادل وإن کان جائراء وتا وإن 


باو Eh, a‏ 
كان حائرا وب وان كان فاجرًا؛ ولولا ذَلِكَ ما اجابه 4 الله إذا دعاه في إماطة الضراء. 


ˆ ع .328 و 29-222 ا وه و ارت 1 
فاز بحيّاة الأبَدِ مَنْ وح خالقه و تفر د 3 وکان تؤحيذه مُحَمډي 


ا ا مهد رق کل مهب وأكرم بالإسراء. 


[ وأتبع ع ما یوحی لِك واب حَتّى تكم الله وهر یر اذا كيين ) 


۰ الااستواع 
س ۾ حد 
و: المحتد [ولا ادري ما امحتد ee‏ ان النقطة تصحيف لا غير] 


3 ۱۳9 وعلی في الشرف 
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اشارات سورة هود(علیه السلام ) 


e ى فه‎ E 
قوی البراهين والذلالات‎ E قال رب الاشارة : حروف احکام الایات من‎ 
فلا تعر في طلب کم " لیات ولا تب بالسَوی عن الإملتواءآت؛‎ 

0 رف 30 و 2 لر م 3 
5 واطلب ما وعدك الله به فانه لا يخلف الیعاد. 
من ها ما أت فيه وعليه فقد علمبّة ومن حکم 0۳ برأیه فقد حکمتّه 
ی 2 5 335 ےہ ت مار 
ها" بع ما مضه وا ان ربا 
بالمرصّاد." 
2 0 : 
م دَعَوَئة ال ربك و ۸ جلف فيو اد بر ولا حفن مکره 0 


07م ممه - ۱ ت ۳ 5 
10 الناصن بالایات اينات ۰ وبا حسام الباتر» فسیندم عند حلول الدوائر» وإلحاة 2 


بقوم نوح وعاد. 


332 7 . اسم 3 
عارون )رار رده 
333 معج لسعاد الحكيم ص:627:(أعلى )بدل (أكمل) 
334 ا 
EGE‏ 
335 ¥ 
و: بين 


36 بف 


د ب. و الحسام 


02 


۲ هم سم و 7 14 1 * ره ۳ 1 + کو سس e‏ ۳ 
إذا اجتمعت هياكل الأثوار في مثل برّج السترطان؛ وكان ميكل القمر ین هم 
E‏ قر گر 3۵98 اس 5 ج ل و 
عظيم السلطان» واستّوت الربى ‏ والجبال الشامخات والغيطان؛ فانج في سفينة 
ين 2 وی 0 7 ۹ 
ذاتك و یاك و الشیطان.! ولا تحط الا بساحل | جواد. 
Oa‏ ع لاو هدع 00 ° 341 
لا لت “الأشياء الربوطة بالأوقات» ولا تنظر الرمّان الاتي بالاقوات 
5 ولا ( و - 10 ب) يجك عن مُناجات ربك ضرّب اليقات» لس مُجْري الأفلاك 
بالیرات والّاثیرات قاد ر على حرق المعتاد . ؟ . 
حاطب کل طائفة باصطلاجها؛ ولا ئبدٍ ها شيعا من الاغلاق الا على شک 
ر 342 مه ر 602 دی E‏ £ وس ۳ ,م ° ۳ 
1 باك ومَجالس التّسْاحُر؛ فا مایخ التََالِي والتهاخر ؛ فبادر إلى مَقَام الجمّع 


344 ۳ و45 7 و رل ۶ - 60 ۳ * ء و ۱ 
لرحماني وهار 2 مَحْمُود الّارد والصاد 5 د ست مور اهل 


50 338 

2 اد زه س ال با 
339 

ش: ومن احتهد 
340 0 

۳ ولاتغرنك 


4 ش: ولاتنتظر الزمان الا بالأوقات)» ب: (و لاتنتظر الزمان الا بالاوقات) 
ج مفتاحها 
ج وإياك 
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1 لوس السّمّاوات والأرضء والیه ير حع الأمر ل 9 كل عليه 
وما ربك بعافل عم تَعْمَلون. ) 


إشارات سورة يوسف ( عليه السلام) 


ل مر دس الل م 2 م 4 - دز ا له ر فا م 
قال رب الإشارة 2 اذا عر الطلوب عدم السَاعد وإذا ظفر به وحد اخامید 


و .ہے تہ و349 


0 للعین قام ان فتحیر الز اهد والعابد 


1 اياك والافشا ۱.۰۳ 
رای بو a‏ " جَهَالَةَ!؛ ود حَصّل بذر حقیقته 
ضيفقه ضبیقه في هَالَةِ!؛ فلا یرال | جوا فيها كما حبست العایل العمل حينَ هل 

ما ا له فى ال کال وذَلِكَ في اول الإنْشًا. 


ی 0 وق 0 ی A‏ مر فا دق 
للثلانة والعشرة . حكم الواحد ولا يعرف ما اشرئا إليه الا الانسان الواحد 1 


ل 


J 5 ۳ 2 7‏ ۳ ل 352 
وقد استوّى العائب و الشاهد شو قعد القائم و فام الماعد. وسار الراحل وما 


: ال مان 
13 - 
5 + تکون 
سا 
58 ۰ دمت شخ : إذا ما ذمت» ب: دمت 
8 5 
Ni 7 : 347‏ 
م : +: دون الالف 
ù ea‏ صهر ( ر ( 
248 ج القاعد 
5 


نه E ER‏ التخفيفمثلها مثل الانشا وقد وردا بالمهمز في ش: 


م اگ 


الأمين تر ق له الأغلام والمثلان یِجْمَعهُما اماي والداعي 0 قائ لا سای 


سّ 2 و a “e‏ 
و الناقص 7 الا کص 96 یرغب في الر جعة والتمام. لاله عاينَ فضيلة النشا 5 


2 ۶ ود‎ 2 e cof ار ۵ مس 2 00 © م‎ 6 ۹ EIN 
عرص مر © سم ۳ 4 "۳ 358 . 359 1 و ۳ مس‎ 
ومنحتها روحانية المشتري بديع سيرتهاء > نها فة عطارد بنفود بُصيرَتهاء‎ 


و360 
فلا قوم ببصرها عشا 


1 نظرّت اللَوَاهِيت إلى حمال لاهوتها؛ بادر نت ال للوق به عد و 


ع 0۳ ۱ ‌. م © 3 ۵ مه رام ا TE.‏ 0: م32 
اسُوتهاء وذهَلت عن كونها مُسْجولة في سجن تابوتهء ولو عَلِمَتَ أن شرفها 


في بقانها في ذَلِكَ اابوت وتبوتهاه لر نه یفغل ما" ما یشا." 


د م عبارة (» لابعر ف...الواحد) ساقصة 
2-7 
552 خ : الرااجى 
350 ات 
ww”‏ - 
398 ت: 2: الداع 
تیا 
د : ب: الناقت 
ù‏ 5 تا 
356 
CIN 5 ۰‏ 
357 رخا : الرائحة أ ع ۰ انشا “لام ها + م2 ٠‏ ]أت 
لطيبة سب ۰ کی . خی 
e 358‏ اه 
Et 359‏ 
006 7 
304 ۱ 
53 هي م عشا 
كت 
301 7 
ج: بفرق 
362 
ب: بحرق سوفا ولعلها سریقا 
د -: ها ساقطة 
۲ 


( ما كان كديا لتر ولکر ۶ تصییق الزي بين ید وتفصيل كل شیی 
وهُدّی ورحمة ة وم يؤمئون. ) 


!شار ات سورة الر عد 


5 قال اجب الاشارة : " الأَلِفْ قيوم الحرروفء واللام ارتباط الصّفةٍ بالموْصّوف 


3 وم a 6 e‏ الى ال ۳ ۰ ٠. 2 o7‏ 2 
والیم العلم المحكم الوصوف. والرّاء انّحَاد المغرفة بالغارف والمعروف» فقد ربط 
ده 364 
وود بالروحَين ۱ 
گے ني ۳ از م 9 2 ره ب 2 ۲ 9 9 ا 
ادا أومَضّت البروق اخاطفات» و صلصلت الحان الرعود القاصفات. ووضعت 
و و مه ء 366 
ما في طونها احاملات > ورقصت ااغصان بالّاریات؛ بان شرف رح 

10 لذي عینین 

عَجِبْتُ من واحد 507 تتکون م له الحتلفات وعَجبت للكثرة ة 2 في الوللفات: 


م 0 ت 368 > kh”‏ £ ۰ ر نه ١‏ 1 
و عَجبّت للَّضاد في المَمَاثلات» وأعخب من ٠‏ ذلك مر يكر إحيّاء العظام 


ا اس 


مب 369 


الرفات» وه یعاین ن الَكوين كل حين: عند : ایام الانئین. 


ش: بالروحین 
9 ب: عبارة (وصلصلت ...اخاملات) كلها ساقطة 
366 27 

ش: الروحين 


و 372 ام 2 
بان 0 قصور ‏ ' النفوس عن الحمَادات حن اتويت بالروحَاتّات في 


303 
العبادات» فامتّازت الات من ٠‏ الشات ويد > الشُرّف العالي لمحل 


ر ويه ۳ 0 م تي ده 
الگکويتات؛ یکت الله "7 الصادق. فيه الّذِي لا يَلْحَقهُ مین. 


مات 


ترس السرا ۶ ف الا 9 ۳ اد 5 و ادا سرت الأنوار؛ قبلشها 
قلوب ۳ الصتمّا» وإذا حلت الزاردات؛ لاس الا بأهُل الوفا والفاقدٌ لِهذِه 


3767 


ام و سام ل o o‏ 


2 


و 5 ف ٍِ م 327 © م و ی مس 6 
علم الکتاب مَوقوف على أمه» والغازم ‏ رو -11 ب) حت سلطان عزيه» 


اس شیر ۳ 


فمن فاه يمه بن علمه وتفرّد في وخوده بحكيه) SL‏ 


( قل کفی* 7 باه شهيڊا بيني وبینکمه > ومن ] عِنْدَه عِلْم الكتاب.) 


307 ون ین 
368 5 ج ألمة نمتضاد 
ت ۲ 
0 م التمام 
370 ۴ 
u‏ بپ گوابت 
371 5 
Sm‏ 
8 ش: رحین ..اجخمادات) ساقطة 
373 ره 
374 0 العام 
E 6‏ اماک 
376 200 
س٠‏ مو م 
377 
ب: والعلوم 
378 ب: نیا 
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اشارات سورة ابراهیم ( عليه السلام) 


00 00 بط 0 ا 2 
قال صاحب الاشارة : " من حرج من ؛ ظلْمَةَ هه إلى نور عليه فقد رجم» 
ومن ا 4 _ .380 8 ۱ ته وت" 
وو و A‏ ال e A‏ 381 ا بو ل 
5 عصِم ومن ملك زمّام البلاغة فقد حکم »> فلیقل ما يريد. 
لي “لي 2 ی ده 2 ,۶ رک ۳ رن 
الاختتصاص الالاهي لا ینکره" العَالِم» ولكن لا يقصر في الْتِهَاضِه اازم 
اي انرا 5 383 . £ 
E‏ لمحت الربانية الميعَرّضَّة فى و فا في أوج الشرّف 
والعالی فَإِنّها من علوم امريد 
م38 . ۹ ۲ ی ليه 0 9 و .7 
الکلم في الارض ثابت وفي لسماء و ل كلمة. فعن سم قدوس مس 
۴ ۵ م و ۳ ۵ م a TOA O‏ م هم م عه اس مع ری ۳ 
10 لأْسْمّای سَريعَة الاقدام والاجرای فم عرف حقائق الاشیاء؛ عرف این الربوبية من 


العبيد. 


م ححمت 

e 
ب: اقامت‎ 3 
207 81 

کک 1 
382 


ب: ج: لاینگرراماء ساقطة ) 
83 ن. فسمناهًا 

384 

ج: ش: الزید (بالزاي) 

ج الکلام 

١ 
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386 ا 


التبديل في الذوات لافي الأعراضء وهو اتقام اح 4 تلمو وه 
بالأعَرَاض» فقا لاحاب القنوب الْقينة "" بالْأمْرَاض» و الط بت 
في لبس من لق حا جلريار) ". 

هذا بل لاس دروا بو وليعْلَمُوا ما مُوَ له ولج ولْذکر ولوا 
الألباب.) 


إشارات سورة اخجر 


0 


قال صاجب الاشارة : " الألف ها الافصال الق » واللام للها الانٌصّال ال 


id ¥‏ 4 7 
و الامتراج امثلي» فد ۰ تطاول ۳ دون بن اس الحقيقيء وان 


اسي اي 


2 ۹ ۶ 
اعتلفت الاعياك. 


ی 


08 ق ع ار ع الیل وال عم 391 ؛ هم الی مر ظ ام جات ۲ امن‎ E 


7 ۳ 9 ی N‏ ۲ ر ۳ ۳ 520007 5 
صفات اهل الالباب. فقل للمعذبین بذل الحجاب؛ من خلف الستور بلسان الحجاب: 


N 


380 ا .6 ۾ 1 3 
ش: الفر ء ب: اففر غ 
387 ۴ ۴ ار 0 
چ للمو صوفین («صحاب الاغراض 
N 388‏ 
ج النقلية 


tC. YÛKSEKÛĞRIIT 
DOKÛMANTASYON Mins 


مر © مر مر د 


7 ا م : 1 
مَنْ تعش با يال حرم الهِيّان» وم ن تلم با مراف ” جهل المقادير( و = 112) 
ER‏ سے © ر 39372 E‏ ہہ 0 نش و ر ۲ 0 
والاوزان؛ وص تیم في التفرقة ‏ ” لم تسم بلذة حَمْعِيّةِ الإنْسَانء فالسعيد مَنْ قام 
في مَقام الاخسان فکان مَعْصومًا من تأرّات الأكوان. 
E‏ و ۳ ۳ ار و 2 7 9 ۳ يس سس رم 
الفِرّاسّة ضرب من الإلهام, والرياسة لاتّکون إلا بالإلمَام» والسياسَ ة منوطة 
~ı 5‏ ° 


5 بالقضايا” والأَحْكَاب فمَنْ تَحَقَىَ بما ذکرگاه فلج لمُسلام؛ بما ” يري 


0 الملوَان. 0 


ا اا 


۳ ا ا ا ل امت 9 ا‎ 397 E 
CNN E E 


10 


390 

ت صرف 
391 0 أ ۱۰ 

ر التعضم 
392 

سس ان اف 
52 _- بالتفرقة 
ف ب: بالقضاء 
3 :فا 
396 


ج: (به ) ساقطة ؛إيجري الملوان) 
۳ كذافي کل الخحطرطات 


70 
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اشارات سورة النحل 


۳۹ 7 رات ۳ ا 92 8 ۳۳۳۹ و ۱ 
قال صاحب الاشاره : ال 78 ضي لر ۴ یت ی والعلام 
ي ل 


ده و۰ © ۳ 7 ۳ لژ مس 
سوق إذا وجهه بقل فمَن شاء أن يُقول ما شاء فليقل» فان الحريحَ بسهام اقل 


ا e‏ عن الاضي ولل بالآن. 


E 


3 0 ی م؟ د كو” 7 ET‏ 
السات لاتخصی 4" أَحْنَاسُهاء والرو ام لا تُستقصى ألفاسهاء والحشرات لا 
و 9 
ام وات 3 والسيار 5 المائحَات لیات لا واه اق اما ۱ فهی الدلائل 
على الحدثان» 
o٤‏ - ف ادس - م ” ر ۳ مر ت» 3 ۳ م ۱ و و 
ابلغ المبكَ لطاع أن عليه ثم الأريس » وأن نصّف الکون وبللات الكل 


a 7‏ ملا 0 ا 4 ولا مان له إلا عل لرئیس ¢ فابن له معظم ما و ل اه 


5 سس ی" 


9 ہر ص“ 2 7 # 
ليجو من البيس؛ فان مَصِيره إلى دار اشوّان. 


ب: غير 
399 ت مهماة من النقط؛ ش: غفل بغين ففاء 
ج عم وردت 52 س٠‏ ۵ 
TE 400‏ 
3 مشعو ف 
401 ۳ 
س خضي 
402 508 - 41 ساقطة 
شش عبارة (الروائح ...حلاسها) ‏ 
403 ش: ۹ 5 آمن التلبیس.. $ سياه لینحو | من 
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الذکر والأثئى وان اجْمَمَعَا فى الخَقِيقَةِ واظما في داثرة الليقة فقد بات 


زار و و e‏ سے مت o‏ و 7 م9 م ۳ ل كو 2 


رابيا باختلاف الرقيقة » فتفطر لمّا شرا الیه فاتها اشارة دقيفقة ؛ خی 
ند الأرواح للحجوبة بذبیرالاٌبدان. 


و و ا ا 
العدل و الا حسان من شیم الخلفاي اه الأرحَام سجية ية دبای وإثيان 


مکارم ال خلاق مَعَالِمُ العلّمَاء فلا روا بِمَقالةالسفهاء» فان لالم" قذ با 


و بط م م 4076 .408 .409 


اا اللقائق إذا اريت على مُدرحَة اسب فان الرقائق 


ال اضحة( و =12ب) تمي ا وکاب والخارج عن ه قارع باب 


المعائبةء سید للمُكابَدَة 1 لظا ولك“ ادا کا و الإصَابة غير مق ودة 


قال تعَالَى ( إن ال مَعَ الْذِينَ را وَالذِينَ هم محسئون. ) 


ج: (الدقيقة قيقة) بالدال وها معین؛ ش: الرفيقة بفاء؛ 


05 و: (عن)بدل على 
ان اسب > ضافم 


407 ۱ 5 
٣‏ ۱ ۱ ا أ تا نله با 
درجت» ش: احرت(بدول یاء) 
408 ۳ 3 
ع مدر 
409 2 1۱۰ ۰۱2 
ش:الدقائق 
410 


ش: تعجبهاه ب: تعجها 
للك ش: للمكايدة (بياء ) 


12 


10 


إشارات سورة بني إسر ا 


مر مر او 


ت ۶ تم ی ا رن ۶ و ی 7 ها 
قال صاحب الاشارة للجسوم حظ ليس للارواح» و ابخسد دار مغلقة 


20 2417 ,کے ا 2 : ل ت” الكت "يي وس ويم 5 
روحها الفتاح؛ ومن و حد الضيق طلب الانشراح في السراح فلما لم یمکثه ذلك؛ 


0 ؛ راح ؛ بسجنه رقي فسحَاتٍ الأفلاك ساح فعاین الایات السات 


للقدر المحتُوم 


53 م > » 7 ىو 2 7 ثم ع 7 7 يت د 
ما احتلقت اللعّات وقح الائکان ولمّا عُدِمَتٍ الظلمّات جهلت الاأئوان وما 


ہے مر گه ره 3 ٢‏ 2 7 7 ۵ وم اوور 2 pb‏ ۶ م إن 
قي بأَيْدِي المحَمَقِينَ إلا الفقهُ لالهي الوارد بالأسرّار؛ وهُوَ المغروف عند هل البصائر 


ات * 14 0 ارك 415 الكائنا 


r ۳ 


المجهُول عند أهْل الأَبْصار يد الفقه تققه 


1ه اأ نات والمم + اسا 
كذا في جميع المحطوطا والمقصود سوره الأسراء 
413 ۱ 

۳ الختوم 
ش: یفقه 


415 5 
ژ. سبي 
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1 اب ابر ھر رب بر فلا ئهتم؛ فملك زام حققیل یی مالك 


رقيقيك ‏ واسلم واغرف قذر كرَامَة مَنْ َاباك بمَعانیه ا 
فلك الإمَام ارز" القدم صاحب الکرامات ۳ والمغجرّات. 


ومء * ۶ 


لا ثرکن إلى من هُوَ عَلَى عير دينك لديك فَإِنهُ لا ب أن بر في يُقِينك» 
وأمسك علی ما آلت عَلَيْه مينك ولا يَخْدَعَنك ما يراه من طول حَنيناك إلى 
الحضّرَات الدَائمَات. 

اعطٍ ۱" حَظ حسملت م: ری ولا تحقره من حهة رب ؛ ولا تقل : إن 
لمر الطلوب إِنّمَا هُرَ في قلبی فكل عالم مغنهّده من شربی: وقد بان ذلك في 


هار الیل والأرض والسّمّاوات. 


العمل مشاکل القایل والفضل مَوْقُوف عَلَى القاضیل» فإذا قال اكيم الاصل 


"إن الاقصَ لا یعرف إلا بالکامل. " ألحقه هل الحالات. 
416 


ب: (بد) سققطت الیاء 

ET 417‏ اد 
و : رقبتاگ حلاف باقي لمخطو ت 

8 خ : الحملية بحاي <: الحملية سقطت الياء الأول 
35 ۲ 


419 ۲ 21 
ث : المبرز و انقدم 
420 .< 
نے | ۳ 
ج ايات 
421 
ج: اعطي 
422 5 


تک 
جا 
(١‏ 


74 


10 


و 2 ۳ 8 ر O‏ 2 
الأسماء وان ترادفت فاا 2 ١‏ ل و- 13 ) الأمسمّاء وان تباینت فهي 


وة 7 الم دده 6 الأسْمَاء وان ات شر کت فارواخها Ey‏ الأئماء 
وان" تُووطی عليها فهي مد الما ۳ 6 وان اش بت قفي 428 اشا ۱ 
IC |‏ 
العّايات الطلوبات. 
r E EEE 4297, >‏ 4 ار عر ی 
وقال ” الله تعَالى :( وقل امد لله؛ الذي لم یتنیذ ولذا ولم يكن له شريك 


1 اررق و و 9 9 بو 
في املك ولم يكن له ولي من الذل» وكبره تکبیرا. ) 
إشارات سورة الكهف 


قال صاحب الإشّارة : "الشناء ال بالأفعَال علامة على الاتفصال. 


2 2 8 ۳ ا 2 4 ۳ 8م 
لیر والایتار أَحْسَنْ ما يُتَقرّب به من الأعمّال. 


هه ب: وللعان 
2 ب: ر( العی )بدل (واحدة العین..) 


ج: سقطت نون (ان)» ش: وان وطی 
25 ہی متعبد 

ج الأمعاء ذ کرت مرتن 

428 باق 

429 


ج: (قال الله تعالى )بدون الواو 


75 


10 


ر ۶ مم 7 Jo‏ 2 ۳ 8.6 
الرّحَال م تميل عَنهم الأنوّار؛ لِتَمَكنهم من مَرَاقن ۳ الإعتدَال؛ فإذا أشرَ 
مِنْ أَيْمَانَهم الأنوَار ؟ یات عَنْ شمایلهم الظلال؛ فهم لبون بِالعُدُو والآصّال. 
ا 0 الله للعدد الا ساني ۳ فأعلى به 5 سنام توحیده. وحمى به 


م 431 32 


قد على گر لیام والليالي 
الس والقمرییریان بحُسبّانء فیمضیان ويستأنفان» ویظهران أعَيّان ال کوان 
يدث لِهَذَا بیان الاضي والستقبل والآنء ورل الطاب علی ما تُعْطِيِهٍ 
E a E‏ ا افق ی مد 
الألحَان؛ فطائفة لهم الشّمس وطائفة لهم الجلال. 
المحجور هُوَالْطلوب فاین حِجْركء؟ وباسلاف ‏ الواطن الحجحب مرگ فاذا 
رآیت الفط هلرد اها خن فاین درك ۶.": "عنه اشخار 


في الرخال 5 


430 ی ترس اسان 
و۰ 3-3 س٠‏ مو فع 
431 : 
بيد هیر 
432 با الليال 
55 ج فحدث 
434 ج: وباتلاف 


55 ج J‏ : له ساقطة 
نت ش: ج: صدقك بقاف 


76 


م مہو مگ ا :7 م ۵ ۵ 7 ال م 
الخاسر قاين نع والمالك مر أخلق هم والسلطان من سر 


حتّه» والحكيم من أحفى أحّه؛ في الدّار الوَشِيكة الانتفال. 


0 م ا اس م “438 ار م ۳ سار 439 ی ۰ مق 0 ° * 
دار حلدیدها سمل" » وصحتها علل ومسرائها ` دولء واستقامتها قزل؛ 


ص 5 ۳۹۹ 0011 ۲ 26 8 442 م 
إن عاشقها لسيء الحال» منكشف البال. 


م 


ےل سے“ 


ek ٠ A, ER‏ ر 
الكتاب قد فَيْدَ مائتخيلت أنه تبُدد» والناصح قد( و = 13ب)أعذر فلا تكن کمن 
ھ۶ 6" م 5 3 E‏ هر و ۳ E Ses‏ م رت 
خلت فان الطالب قد قَعَدَ لك کل مَرْصّدِء بِمَاضِي الشَفرتین حَدّ التصّال. 
عليك أَيْهًا العَالِمُ بجهلك فإنّهُ الجاء وعلیك بآداب مُعَلِمِكَ فإنّها أرجّاء وعليك 


م o‏ ۳ م6 م 0 م 7۳ 7 2م ۶ 2 443 2 OT‏ 5 ۴ 
في حريك في مَيّدَان الم باخترام لقي ادلي فإئه أزجًا "۰ فاي أحاف عليك 


۾ ° وس ساس اس 77 ۹ سر 0 
أن شلكو الوصّبّ *والوجا» في طلب الأشكال والأمتال“. 


37 اس 

08 و: همل ش: (خلق سمل)بزيادة كلمة خلق 
۳ فا 

"۳ ج: استقانتها 

441 


00 


سي شي ء 
5 ارج يكين ال 
و؛ ش: ب ارجا بر اء 
ججه4ة 

ب: الوصن [ولعلها الوهن] 
5 ب: وللامثال 


10 


کم ء E‏ ابه ی مص 2 یه ۲۳۳ 2 و و 
ايها الإنْسّان نسيائك ما جَرَى عَلَيِكَ وفك عما نيط بك من الأمور اكرات 
3 2 ا الهم م مهو م #۶ م م ۾ 9 5 4 
وإليك جعلك لا حترم ما مشیته بين يَدَيِكَ وأنت تَدَعِي أن ربك في كل حالة 
خن مر Loe‏ وسيم وم 2 
لذيك» فين این وقع الالکار والسوال..؟ 
E‏ £ 
رب مَوْحُود و في العَيْنِ» ویس للمَرق میوی عل " الكونء فاقم الكدً!؛ 
۱ ۳ 2 د 5 مأ و 6 اسم 
اه باب الحِمَايَةِ والصَون» واخذر أن تغفل عن الاسمداد والغون» خی مه 
م۰ * 447 1 8 ت 4487 4 
قال الله تعالى : [ فمن كان یرجو لقاء ربه؛ فَلَيَعْمَل عملا صالحاه ولا بش له 
E‏ 
بعبادة ربه أحدًا. £ 


۴ 
اي 


إشارات سورة مرج( علیها السلام) 


5-1 ا EE‏ ۳ 7 فيه , 
قال صاحب الإشارة : "لما كات ت الدنيا دار الرزايا والمصائب؛ وصح ET‏ 


یی نا | خلول الدوائر باتك والوائب ب» فع مينك 


446 


ب: عبارة (وقع الانكار...الى... عام الكون) كلها ساقطة 
ش: حدرا 
ج الال 


47 


78 


م“ ر ۳ ۳ ی ۳ 4 و 0 0 e‏ م 0 


)5 ۳ 
450 4 فاگ 


و العوّاقب» و في اب من ات من ته فن تام فما 


أشرف الأسرار الموضوعة في rT‏ 


452 مرد شل 4 و 2 © م ۶ 8 
شد 5 من نمسه و آیده انحتصاصا افیا بروح قدیه 


مرن جَعَل الله 


ل ار ۳ e‏ 5 ت 4 سا هم o‏ 454 ۰ 
والهمه لتطهير محله الطلوب من شوائب تحیله وحدسه؛ فسينزل عليه من 


روحانية ۳" شَمْسه ما يكره أهل الإلْحاد” في الاعيقاد. 


: 0 a. 50 f 
ورت الرُوحَائيّات على اليكل‎ » 7 ٠ سرت اد نو في زو ار‎ 


86 
1 
6 
۳ 
2 
کت 
ی 
ت 


رب 
449 5 
سسا ۽ ۳-9 
450 9 5 : : لك عت 
۾ به م برد (من )رنقول حاقه ۾ اف منه yT‏ 
451 : 
3 ج:( والاعداد)بدل قي الاعداد 
4532 ا 7 
ج تمه الرلالة (الله) عر و ار ده 
453 
ب۰( من شره) بدل (مر ضده) 
454 5000 
س فس تر ن 
455 
>: رو حانيته 
456 :۰ تاه دا ال 8 40 1 ® 0 06 ف" 1 U‏ 
ج: از خاد(نقصنا التاء نجير مغاير وعاسب نظن أل انصحح قد توهم الام تاء) 
457 


ج فاشرقت 


79 


۶ 0 وس 7 7 5 6 7م‎ ۵ 459 ۰ . a 
بالقوة اللاهية قبل الاسيّحكام العلوم لانبّات القام العضوم فنطق وت‎ 
ef لم‎ 7 . ۶ 46022 7 
في القلوب بخرق العتاد.‎ )١ 14 = الألوهية (و‎ 


وا اه يور 
لو لا سریان الوم في ا بت سوی الإلهُء حل جَلالَهُ ا و لکنه 


۰ ° 461 وه ۶ه 9 £ o‏ 9 ۱ 
يان ند هل المع والوخود**؛ ET‏ رد بالصّلاح 


5 مر 463 ای 1 و 500 7 7 ۳ ير 
القید بابهات 2 في حيرة لالیفات. والعاطب تر الکاّتات صاحب آفات؛ 

2 رت و ا © 1 6 ع 
والموَيْدُ بابلس قاصر ار کات. فمَنْ وفی بالوعد الاضي خص ۳ بالأئكة 
۳ 
للعَلیا 3 نا إلى یوم الفصل بان العباد. 

55 ۱ مره د فرق وخ ي 
قال الله تَعَالَى ل منهم من ) اح أو تسمع لهم ركرًا. ) 


10 


اشارات سورة طه 


459 ۱ 
٭ من بدی عب 
ww‏ اب 
460 2 
ب: الاهية 
461 ۱ 
35 مکن بدل مکر 
٠ ۰ f 4602‏ ۱ ۳۹ ما ٠‏ هم ۰ ع 3 
4603 5 العا 5 ۱ 0 فا“ ۱ 8 5 = الس 
بوه ١‏ باره من ١‏ بر ۰۰۵ از 5 جهات) سب ره 
464 


فد المتعاليات 


80 


10 


قال صَاجب الاشارة : " عَجَبًا لِمَنْ عاین لامشیواء ارم اني على أول 
1t 6 2 ۳ 466 2‏ 
راکیب ؛ كيف نَعَبَّدَه الخوار.. !؟ 
گر و 


۳ 32 ےھر و #© e‏ 2 حا وه - 
فقال السامع : " لا تعجّب؛ فان نشائه من النضار وخواره من قبضَة الآثارء 


2 مع* دنس ۳ ۳ ۳ ل از‎ 2 JH. oo 
فاصبر؟ فإنه ستعن وجوههم للحي القيوم بالذلة والصّعَان ياك وزينة الحيّاة الدئیا!".‎ 


إشارات سورة الأنبياء (عليهم الصلدة /40 والسلام) 


gd ی ال ل ا ل لل‎ Ty 
قال صاحب الاشارات : قبالك على سَعَادبَكَ دليل على مشاهدتلت فلا‎ 
اي‎ ETE E a ی‎ 
تعفل! ومناجاة الحق إياك منك هو الباب القفل.‎ 
۳ 5 5 و«( ۵ ” 2 ~~ 40° | 469 7 1 7 ی‎ ۳۹ 
لیس السرور والابتهاج بوصف للباري  كما قالت الفلاميفة العُفلء بل شسو‎ 


> سا 7 ۳ 


2 وج 1 2 e‏ ی َ0 € و 
الحد الواضح والقوّل الماضي الذي لا یبدل وبه فن رئق الأرض والستماء. 


466 


ال بت 


(1 


467 
2 ۱ ٠ ۰ 
غير وارده‎ 0 1١ ۳ ۰ 5 8 


8 م 


469 ۱ 
ش: بالباري 


81 


0 ۳ #2 7 7 مه 5 ۳ 470 ۳ 2 ۳ از © 
حفظ الحافظ صاحب النيرات السابحات ¢ و عجحب العاقل من الم ظ 
والتغيير 2 في ال ءالو احد د بالکون ۱ E‏ 
ور 472 8 2-2 > و4730 4 7 
بالإإسراء وین مَحفوظ بالنّدَاء في الظَلمَاتَء فَكَمْ روح قلسي تُعْشقَ بنفسه 


1 a E 
لما لحقت بالحصَّات, فجعلها الله محلا لکلمّات ( و = 14 ب) الاسماء.‎ 


2 
0َ 0 7 ۳ 


0 - 9 86 ن الا ع_ 474 تاش م7 5 31 1 سے © لس مق 
ن أعير توب الالوهية ؛ وهبه من غير 0 في دار البقای ومن سرقه 
لھ ال of‏ 0 5 مر #9 ۳ 0 1 6 ی ی 


j 22‏ 71 ۳ رد و مه a‏ ع 8س م 6 م 
الشقاءء واسکن معه معبوده وأمثالة فالتّقى بالأكفاء و 3 4 سوام ان 


چ اس 
الاستواء. 
إشارات سورة الحج 

۳۹ السائحات 
471 0 3 0 

5 تس سس 
472 ۲ 

ج: بالاسرار 
473 ر 
474 

بت الاضية 
475 
ب: الورعة(بالراء) 
476 


كذا ف جميع النسخ والغالب أن قاصر عن فهم الشيخ خ في هذه العبارة 


477 
ج من النظراء 


82 


2 ۳ 2 ۳ رم ” ۳ 2 ر 
قال صاحب الإشارة : ' إا فيح ياب ال ات زلرت الاجسام ودهشت 


و فوضَعُت نایم آفکارما في مُعَدّمَات بحرها لور وال له 
الأذئاب في ذلك لو طن والرواح القدسية الرژوس 0 عند هَل العِبّادات اتر فة 


قهرم كه تخت سلطان أعغراض 8 اليس ) فالس عيدٌ مب خسن ال كين 


امد ند 8 


عَلَى کل" حَال. 


و481 °۶ .ور 482 
الذ کر وال یله يوه دو ۳ اخجاب و که و ان سامی فهو لے 


5 ده * م رب 4834 A E. E. dE e‏ 
الحجاب» والنيل الالاهي العملي فتح الباب فمن وقف في المعارف وير 


104 ۲ ad FF SE 
. الالباب سحدت له الظاال‎ 


الإلقاء الارجي 2 عَلَى الأفي 186 والقلوب وهو مقسوم : ین اليفظ والعصمة 


یل >. 


عند تنزیل القیوب: فإذا كان ریا ح القوة والهرّة ای في جو الُفُوس موی بان 


س 


ف مر هر ۶ ۳ ۳۰ 5 9 
لذي عينين ( ضَعْف الطالب والطلوب. ) في عالم الحقيقة والخيّال." 


78 ۱ 
5 ا 
479 ۳ 
3 وص 
480 1ه 
تست ی يم 5 
8 با كلمة الذ > سأ 
482 : 
ار 
483 ۹ 
r a 484‏ 
ش: الضلا 
485 


110 


اشارات سورة المؤمنين ٩۳‏ 


یز 7 ar‏ از ال AE‏ ا مر رن سس 
قال صاحب الاشارة: "العلوم العقلية سَامِيّة الثار» والسَيّاسّات الوضعية محمودة 


ما ل re‏ 8 3 هم 9۳ 9 ۲ ی دلقي ۳۹ e‏ س 59 
العواة قب والانار» فإذا رايت أهل الفكر | لصحیح والاستبصار قد تولعوا بالنظر فسي 
NE 17 7۳ ۳‏ ا ا" 0 
حكمة تال ا في اد طوار فاعلم انیم على اكوم مت 
2 ت 1 8 ۰ و ۰ 3 .ماه ۶ 0 
الثلية جارية على حكم القصدء فلها عير القرب والبعب شمن ( و = 15 ار كر 
و جر > > 4887 5 ~ 86 2 و ۰ 6 5 ت ۳ 
النظر فیها وسارع ‏ إلى الوفاء بالعه وتّحَقَقَ بِالوَعِيدٍ وَالوَعْدِ؛ فلاِد له م 
ال 3 
و 
م 0 م الى 489 وو EEE 490 or‏ 4 ا وه ۳ 7 
من تازعك فيك رده اليه ؛ فسیقوم له ربه وکن في ردك له سَوُوي!17 
E‏ 9 "۳ ر © ۶ o‏ ل ۴ 1 مر 2 0 مس ۵ 8 * روم 0 2 1 
ی يقبله قلبه؛ وس رد بالقهر ۾ هو قابل تلسياسة) استعصى وم یمن 4 


ر اس 


دمر ۶ 492 و عی. ‏ مر OI, lo‏ 2 با 2 2 
فلیوفی لكل اسان عند القِسمَةِ شربه » وإياك والامتزاج. 


ا ا 


3 الافوه 
ل کذا في كل النسخ والاصل الرفع(الومنون) 
ب سارح جاع (فيما یبدو ) 


3-5 


ال 


إشارات سورة النور 
قال صَاجب الاشارة : " العقد ‏ لا يصح عَلَى غير ابيئس ‏ قَيَاعَجا. ! 
۰ ا مر مر مر ۵ ۲ ۴ 
کف صح العَقَدُ بين ال والتقس ۰( قل لین رون اتکم لفي لبس. " فاشهد 
6 , اک تا OT‏ ع ۳ 
على الوم لا على الخد وان لم تفعل حَقت عَليْكَ كلمّة العُذاب 
ات اا و في الاشیاء حَيْدٌ عن الطريقق والنّسبة بين وی 


الوب جرد وعم در واصّل الدقيقة بال E‏ 


سس س 


۱ 489 

: فیه بدأ ل فيلك 

۱ ْ 
490 

ش: اليك بدل إليه 
491 

. سۇ و سا 
492 ۳۳3 : 

ج فلترق. بوه فلیو 
E 493‏ 

س. بربه 
494 


ب: (العقد) ساقطة 


496 ۱ 
ب: الا بدل (ا) 

497 
ب: يفعل 

498 لع 
و: ش: الرقيقة 

499 


ب: تبات 


10 


۲ 1 1 5 ار 6 5 1 ° ع ير 3 1 ۹2 ۱ 2 
النور والظلمة ضيذان؛ والکفر والإيّان عقدان والطاعة والمعصيّة عقدان قد أذ 
۳ ر 
على كل واجد منهما عهدان إلى يوم امحستاب. 
الرّاحّات ثلائة؟ فإياك والربا ۰ ۱ وم عقل هه اه له بلق الاهضاء 
502 


7 م ی هی کون ۳ ب ره وم ه اه 
بالربى» فيا يها الرسول الإمام المجتبى» بلغ ما ازل إلِيِك من ربك !» فمن أبَى؛ 


0 ب ام سس ن 
زل عن درجة الوایب والا کتساب. 


اشارات سورة الفرقان والشع ۱ء والنمل 


والقصص والعدکبوت 


مر 8 عر ميرم و هر مر 

9 م ۶ بی.- سم م ۷ م ۵ 2 ۶9 م 9 7 ل © سره رش م ۰ ره 

قال صاحب الاشارة : من شارك قوما في بعض ما هم عليه ثم طلب متهم 
ق 50 ه ت 6 م ۶ . ۶ 


کہ ا 2 م هاي r‏ و هو 7 ی 
انباعه لم يتبعوه» ومن تُميز عن قوم بمَا هم فقراء 


501 12 .- . ۰۰ 93 - - 9 ِ ؟ ۱ - ۲ 
و: ب: تلثةرو كذالك نفس الشيء بالنسبة للكلمة الواردة ق أول الججملة) ش: الثلث 
502 
0 3 3 
503 


ب: فقراء ساقطة 


8b 


2 ۲۳ م ‏ 34 ۳ ر ۵ ترا ی مر ۶ 5 2 ۱ .ى 
فيا ايها ناس اسمَعوا ما أقول لکم وعوه۱۳: داعیکم فیکم و هر ظلک : فابقوه 


از بر © 


فامخامیر موه دعا الخو وما a‏ 

لفرارالفزار من الم فوس علی سحن الخوْف!؛ توا "کم ولبس نار 

6 م و 

ار إلى مَعَلِن الحيّاة( و = 15 ب) الأبدِيّةِ عَلَى جيّاد لمم ون الوصول 
سای ضرّب بعصا توح جياه بَحْرَ وجوده لاح له الطريق 
الم ففاز عَلْيّهِ وقي مخالفوه فى تباب. 

ل المح من سبق ى العَاقِل العالی وإِنّمًا العَجَبْ مر ن عُقول سبقها هام 
ل # ا 2 ۳ ام e AS‏ 4 م 
فحصل الكلِمّة الفعالة في جميع العالم» وقل: اخمد لله على طيب الکایب 
1 500 ۷ 


و القاسم و ان كان الوهب خا من | الا کیساب. 


4 کان وعاء 1 5 النبوية تالا وجبن e‏ عض الوّاطن یکم نة 


عه r. 8 IO‏ یالما 
504 
خر دعوه 
505 ج تنال 
506 
اب جو اد 


507 ان ت 
ص . الحاتیب و القام 
057 ب: المواضع 


9 


(1 


87 


24 وه ا موم 2 م هاس ي‎ o£ E E 
حقائقها و اعمالها؛ واعرض عن نیا الدنية فما فمالك و مالها؛ فكل شيء هالك اللا‎ 


0 

وَحْهِهُ يا أولي لألبَاب. 
الي تحصد لیصا لمن ادعی» والْلة تیلم قال له عى" وهائان عتیمان 
ے همهم م 0 م 512 رم 7 2 7 ی 
لا تُجتمعان في شخص ف غرف ضعف ضعف بنيته حاف ونضر ع ودعاء وساح 


۴ * 72 هم 5130 5 :2 
في آرض الم تلحو بي اليتاق الراب 


إشارات سورة الروم ولقمان وام السجدة والأحزاب 
سس سس داتسا 


۳ والملديكة16 2 وبسس و الصافات 
گر سس 


510 ۱ 
ج يا اولك 

511 
ج: ب: وعاراي رعاءوضامعی) 

513 0 0 ۱[ 
ےه سام لس 3 سس . طش 

E 513 
تلخمّه‎ ٠س‎ 

514 کزا 

515 


ا 


١ 


2 کذا[ني جميع النسخ]والمقصود صورة فاطر 


58 


10 


کک as‏ 517 عض ۳ ات 8 ۳ 3 م r 0 E‏ ۰ 
یاایهاالغافل ١‏ ! هذا عدوك قد تزل بارضلك. لِيَشْعَلكَ عر“ وقت فرضك» وهذه 


518 


الآيات تقض ما أَبرَميْهُ العَادةٌ مر تقضيك فَم لها بَيْنَ ب#سطلت وقبضل على 


ساق. 


۳ ال 7 .2 كلو ۳ 5 ۳ 5 5 ر ۰ ۳ مر مس از ۲ 2 
الجكم على السواد مَوقوفة» والمعاني عن البيّاض مصروفة» والذات الخالقة إذا لم 
معط 0 ۱ Bor‏ مم ر0 ساس ناير لت 9 520 
کن بالاقتدار مو صوفة؟؛ فك ا مها نال الْحْكَئَة الوصو 
بالاختلاف والاتّفاق. 


رة العيْن في مُنَاجَاة الاسنحاره ومن طال شوقه له الالتظان فيا أل البَصَائر 


۷ تخت رها ار فمن لا مُقام أ له واتبَعَ الآثار فهر( و = 16 أ) صاحب نفاق. 


الغارف ‏ مَنْ عرف الاستیقامة في الاعوحاج وابفريء من س اوى عسده 


الأعالي م رال والرخاج "۳ وللکاش E‏ كان من 


524 اه م 8ل 1م و ۾ 1 ا 7 اد #.: 2 


۶ 


5 كذا بدأت الاشارات دون أية عباره تقلسم من حو(قال صاحب الاشاره..) اوغيرها 
لغافل في غير ش: العاقل 

518 ا 
6 

519 و یصدر 4 شش يصدر نه 

0 

5 ب: ش: الموصوفة 

521 ۲ : 
شش العارف 

522 


93> ش: ب: تعطيه الحرارة.. 


89 


10 


۳ و مر مه . مر‎ 7 7 o 
مَنْ لح بالیْتٍ لق به اطه ومَنْ فرق ؛ ين لیگ ” والح وهو اجب‎ 


خال في الوق فضَحه E‏ اریز 3262 4 ” ومن حعل ریز" عِبَاده فرض رز 


528s 


سأب 529 e‏ 
التعزير ” والتوقير» ومن ؛ | يعرف حقِيقة الفرق ”بين الفرزاش والسریر خجب 
20 2 هم ۶“ 
عن ثور الشمس بالرواق. 
ه م531 ء... م وو 6ه م ی 82د او هد ع 
السييع ‏ من یسم كل مُسموع لیس له مُقال» والشكور من لیس له عن 


5327 


الحود تال والواهب من 2 ؛ الروح وهو التقال » فإذا فزع“ عَن القلب يُتَجَلَى 


2 
ال" طمسّت الْعَالِمُ ودرسّت الأوراق. 
ل ۵ مر ص ص ا © ر Ê‏ مر سس و 2 9 27 


والأروا ”7 ين الأثوَار ر والأمشتاج والریاح» وما یلها واد إلا وَهُوَ يكره من سنه 


السرا لاد عق بالأقطار وا لآفاق. 


ج عباره (و الکاشف... الز حاج) ساقطة 
3 وردت كلمة اله ت مهملة احا 6 و ۳ تا : 


ا- 
a‏ التقدیر 
527 2 
E‏ کر تر 
ae 538‏ 
ش: التغزیز 
2 
2 ب: عباره (تعزير .. حقيقة) ساقطة 
530 2 
تا 
033 ج: السمیع کل من..(كل زاندة) 
۹ : فرغ ش: فرغ القلب (عن ) سافطة 
ل 0 و نت 


تدك و: بعجلى المتعالء ش: ج: يتجلى النعال؛ ب: یتجلی المتعالي 


£ مر ۵ گوس ل زا ام‎ CE o. 535 a 

من د 4 الحكمّة فق فقد عَرَقيْنَا جهله أو يِه ومن انکر الأول افر بالثاني E‏ 

9 ماص 6٠‏ س © سر ماس 2 34 2 e‏ و 2 E‏ 

الثالث وسعى في دبدیده ومن عاي ما لا یار عليه دعا یه أهْل وحُوده ومن ادار 
ر e‏ 011 


د فا ۳۹ في سمَاهاه ولولاً لعباد ۳ ما کاش 


الرحْمَائية ية باستوائهاء ولولا امياد ين الحقائق عر أَسْمَائَهاء ولولا الأُجْوَاد 


6 542 ۵ هم 


ما اعترت لاب ب E‏ ی لزه الحقيقى بين لبحل والإثفاق. 


سس << ۱ ۰ 543 
إشارات سورة ص والزمر والمؤمن وفصلت 


والشوری و الز حرف و الدخان و احائية و ال حقاف 


534 
و 
535 
ب: دهته 
ج:ش: قد؛[رقدٌ وقدر ععن واحد] 
537 
: ال | 
92 راد 
238 ب: العناد 
539 5 
ش: باهت 
540 3 اضغلا 
541 
و و از 
ج: بیشرائها 


07 ب: عبارة (الحقائق..الحقيقي بین) ساقطة 


١ 543‏ ۳ 
کذا في جميع النسخ 


91 


7 5 3204 


يها الالسان 3 اسَحلَفئت في الأكوان لمعل فجرت E‏ 
er‏ مس ۳ SAO Tg O‏ 2و id‏ 1 2 
لاء لتشكر فکفرت. وسّخرّت لك الَالم فسَحرت » ووسعت علی لك ا مور 
فأشرت ( إن یم الالستان لريه لکنود. ) 

ار 276 من بنا ۳۹ اند الام ااك ۳۳ الجاني ثُمَرَ 50 المعارف و 2 یکم 
551 ار اي م 1 و 5 5 500000 2 م 5 

من قطع الليل بالقيام» والمراد بالنعيم المقيم من لم يبحرع کاس الجمام. 
فنسک ت۲۳ و عندمّا اَذ بالمنا» وائئّاس ر رقود: 


0 ب ر 554 ' رث ۱ و 
اقرع من الاب مَا قرئت بفنّحِهًا واو التَوكِيدِء ور الأرواح العلوية 


5356۰ 2 


تمه و ( له رنيی.) کأمن غوائل العَبِيدِ» واخذرسطوة أسماء 


الكبريّاء؛ فلا اف الوَعِيدِ؛ ( باثار ات 5 د 


gl 544‏ ات دم 0 ۱ 6 

كذا م تبدا بعبارة رقال المشير..) أو غيرها 
E 545‏ 
2 ق 
547 


ش: إفإن..الآية) بزيادة فاء 
48 و عم کتبت م تہ 
ص . لصطقی مر بل 
قي غير ج تنباه 
E 0‏ 
۹ 2 مرف هه م 
0553 ب: واشکیم(علی ان اخملة تقف في کلمةرالعارف) 
27 ب: فشكت او لعلها (سکنت ) 


# © 
۳ 
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2 5570 م و Er.‏ 5 تن ۳ . ار “هد و 
من ورث الارض فَذَلِكَ الطیع» و من سکن الخفض فذلك الرفیع» ومن مك 


۳ ۳ 
ا ,358 

مم 6 ۳ ء 559 OY‏ 5,0 ٤ر‏ 2 

مَنْ وقف على ميه غرف رب ومن تُحَقق یکی أثار 4 ومن 
قدّر 563 ٤و‏ 


في أمُوره كائت 


۳ 8 ل 
نرهاار اسه س سے حمس ۵ . 2 ار کر تر 


Soc‏ وت و 9 کر 
ما کل مَوْحُود درك له كی ولا کل مَعلوم تون لَه می ولا کل مان 


سم 565 و £ 9 ۱ ۳ 4 2 0 ۱1 9 2 566 
تکون له أزلیق فقل للحاکمین عا لا تق قف اغارف العق اه الحش‌وا 
© 6 7 ۹ 
بفرعول وبمود 
554 0 ا 
555 
556 . 1 
س. یامن 
557 
ب: ومن(واو زانده ) 
5 ب: عبارة (فذالك البديع.. الى .. المحسود ) ساقطة 
۶ :ميل 
“3 ش: أثار(بالثاءم 
1 1 
ش: حاز 
562 ." 
563 ۱ 5 


7۹۹ : یکون 


0685 یفس اللاحظة السابقة 


Ge 


93 


10 


ار ج و ٤‏ ل وار 0 0 
الشريعة والحقيقة بنتّان لأب واحد ولهمّا حکمان في ال ائب والشاهد 
فالتشر ع قَائِمٌ والْمحَقَى قَاعِدٌ؛ لاد لَّهُمَا غیر مُجَادل و ولا معان وهو السير 
م 0 
الودود. 
اه ی ی ی 277 5088-1 مهد يه ٩‏ 0 ا و 1 
من حهل حاله ی له باتاء " هومن عرف شاه يرل في ء» فالحقق(و-وا) 
العغارف مَنْ ٠‏ لازم الفنَاءء والخكيم الواصل مَنْ طَرَّحَ الما ع والفناء ولم یق ٩6۳‏ 


بالكاهد وقال باشیود. 


5 570 
إشارات من سورة محمد (صلى الله عليه وسلم ) .. 


إلى سورة الجمعة 


566 5 ۱ ۴ 
سام تو 
567 مط ۰ ۰ ۱ د 3 
م۰ مشر ت 
568 


و انا س بابا(والکں اجر ي على لغة التحفيف ) 
E. 569‏ و 
ب: ومن م يقل بالشاهد. .۰ ج: وم بالشاهد 


570 5 , 
ش: ج: (علیه السلام)ن 


94 


SIN. 2 ۳. هده سا‎ En 
اس سل النفس على ما لو فائها خاءا روح القسء ولا كان‎ ۱ 


ی ی ا۱ے ا٠‏ 


ی 7 2 هك ۰ ی o‏ و ۰ 572 8 
مطلوبا بارتفاع الشك واللیس: لك فيها سيف الخالفة واس ٠‏ وحبْسَها بقیود 


الْجَامَدَة بأضيق حبس » هر ۳ 


۳ 


اه البعُوث قذ جامت لیر بلقشح والصل فلا تجح إلى انس 9 نسلم دون قل 
3 5 هت 574 1 ۰ یی ۸ 7 7 5 ٠‏ 55 0 6 
ولا اسر ٠‏ وقل لألصارك “”:" عليكم بالسَر دون الجَهْر؛ فان مُرْسيل””” امن قَدْ 
و 
بره تکبیرا 


+6 


0 ۳ ع 8س 7 7 گر‎ Eu RES 
إذا تطاولت الأجسام؛ فلشموخ أرواجهاء وإذا ات" اخاریات؛ فلهبوب‎ 


977 


ا و ادا ارت ا ت؛ فلعظيم ضلاجهاه و دا و تقض ادوم فالحضرة 


حادت بِمِفتَاحِهَاء والقلب الشاهد عَلَيِمًا” "7 خبيرًا. 


9/1 ش: مألوفاقا 
0 5 آي ٠‏ 
۳ ش: القتل والحس (ه ترد كلمة القت في غير ش: ) 
573 50000 
9 وا اشر 
20 -: وق 2 لانصارك(9 زالده ) 
2 ۳ : 
575 220000 
3-3 ی الامر 
576 د 
سا الما 
e 577‏ 
ا حصو ۵ 
578 ج: انغلب 


95 


1 


10) 


الم واد لایس ا و عون كلم خوايم الكل وإذا وققت 


الوَاة عة جَهل لام ما قد علم وائعَطف الآعرٌ عَلَى الأول یک قدره مخریه 


مه م ام ام سجن موسر 01-7 580 e‏ ت ی ۱ 5 
ین السمَاء والأر ض مُنَاسَبتَان؛ ولهذا تتصدّع لال اسل ار 
وهّمًا آیتان فسوی الرّحَال وااء فقذ حمَعَْهُمًا E‏ ها رقیقتان" 


لات ۲ ص 584 رم © #2 ۱۱ 


فیا ها التَّاحرُ ! هائان تجارئان يرك فیهما تخییرا. 


اشارات من سورة اجحمعة 


إلىآخرسور القرآن 


( 
580 ۳ 
2 ی 
1۹ ۰ عباره (مناسبتات 5 السماء) ساقصت شش ۾ يتفطر اتضضاع 
‌ 
2 . .و 
فسو ۱ء 
س بتعلق رقيقتات 
4 ب: فيي 
585 . 


58 ۳ 


نیت 0 > ولولا ما 


ی و ضر أن fof‏ 
وبينك؛ فلا تحمله فانکما الامر الذي 


2 ل ”> يوت © ال مر 4 


المَعاءِ الذي 


ووه ۳ لاله اع 


ر 


سر © اس 


ین الأرض والسَمّاء رو -17ب). 


وال عَلَى تخصیل لك الذي ” لا بيذ 


سب 


7 و 2 ل ۳[ 5 ۳ 0 ا ۲ 7 5 
فالقلم ” الحطط لِلْوَلِيدَة والولید؛ قذ حَمَل سَریرّ ایس والتَّمْحِيدء بالاسم الي 


اسْتّوّى به صاحب الاسراء. 


ر 0 را و۶ 


7 الخمسين 


ہے ۵ رز 2 


الب رت الا لاه محرو سه من 


و 22 596 ی 


r 5094 , ۵ ۶‏ 
ا لامنتفقار سل | له " اللطائف 


لطاّف ٠”‏ فقل لِلْقَوْل الثقيل لوار رد على 


586 ۳ ا a‏ 3 ا 


587 9 ۱ 5 كاف 
588 ۱ ۱ 
ند 
589 ج: ولولا تسبق (والرسم غم واضع ) 
59 ۳ 
اس تمهله 3 ولي غير غهنه بیاء 
591 ش: للذي 
۳ 
00 د قلغل راق 
E 593‏ 
0 میس 
594 4 +2 
ي عبر سس 
506 5-95 
ج: بغر 


97 


8 سرا س نم مس مر 7 ت 
هَذَا الوَّحْهُ قد بَدَا؛ فأيْنَ الاظر؟ وهذا سوق النّعِيم قد استوى؛ فأب الاجر ؟ 


1 ين ۳ 0 گم 598 > 1 2 59 
وهل الشعّب ا ؛ فاي الفاجر؟ : جاء الا 


ا 


یسم لهاج 


و لاجر > فَحَمَلهُ قالب الاج اء. 0 


۳ و کو و م هع ساس سر‎ or cfo 
مر" امَاللَه الاعراض تَعَلقَ عليه العتاب» ومن تسب إلى قدسه ما لا یرضاه لتفسه‎ 


ی موم ET E 601 2 o‏ ص مر © رس 
لم يزل في تباب ومن وقف . مع المشيئة ‏ زل عن درجة الا كتساب» من شرب 


603° 


مر ۵ از 


روا تفت به اماب فاکدح لتفسك قبل أن ند " بك الوا 


6 م ^ 


Jo 605‏ 1 بط - وم ۲ 1 عدت 0 
ماء ‏ الإنشاء قد سواه الاسم الخالق لیغشی ٠‏ ونور الصبح قد ثم بسر البلد 


607 فاق و ه ام 608 6092 
ال ي ای . والالهام قد عم مر و لا يخكشى "؛ والبخيل 


و ه ا 


يحشرم م القيامة 2 آعشی 2 عَنْ إدراك / نور الاهتداء. 
5307 5 ۱ 
س وهدا 
5958 عبارة (اين الناظر؟..الى..قد تثلشت ») ساقطة 
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تمت الاشارات المباركة ببيت القدس حماه الله وصانه في سنة اثنين وستین 
وسبعمئة [762ه] عَنْى يد الفقير إلى ربه تعالى أحمد بن محمد بن مثبت» ونقاقك ها 
[..أي الناسخ ] مِنْ حط مصنفها ومنشيها الأستاذ حيبي الدين ابي عبد الله محمد بسن 
علي بن محمد بن العربي الحاتمي الطائي رحمة الله عليه ورضوانه. 

وقال في آ خرها : " وتمت إشارات القرآن في ظهر يوم الأربعاء الثالث عشر 
م شهر رمضان المعظم سنة إحدى وستمئة [601 ه|» نسختها لوليي المسعود عبد 
الله بدر بن عبد الله الحبشي عتيق أبي القيام دار الفتوح الحراني. 

والحمد لله رب العالمين: وصلى الله على محمد حاتم النبیین وعَلى آله وصحبه. 


ولا حول ولا قوة إلا بالله العظيم» وحسي الله وكفى. ( و = 18 ب) 
ا 


[ فى الحاشية على یمین الصفحة الأخيرة.] : " قرأته وقابلته بأصله الذي ف ط 


منشیه؛ فصح بحمد اللّه. ۱ 


تعلیق وشرح وتوثيق لکتاب الاشارات... 


مرسل العوارف/ج العارفة وهي العروف کالعرف بالضم ویقال آولاه عارفة أي معروفا ومنه 
مى السهروردي کتابه (عوارف العارف)تاج (24/ 141) والصحاح 1401/4 مرسل العوارف من 
قوله تعالى (والرسلات عرفا ]من قولك وجاء القطا عرفا أي متتابعات (مفردات الأصفهانى 561) 
و کذلك الرسلات عرفا وهي الملائكة آرسلت بالعروف والاحسان . 

مترل اللطائف/ (اللطيفة من الکلام الرقيقة جمعها لطائف ولطائف الله ألطافه ) السلج 366/24 
واللطائف جمع لطيفة و (اللطيفة الاشارة تلوح في الفهم وتلمع تي الذهن ولا تسعها العبارة لدقة معناها 
)العطو سي 8 المجويري 629 الغزالي 65 ابن عربي 8 الكاشي 46 ابعرحاني 202 التهانوي 1301. 

واهب العارف/ اللسان : العارف الوجوه والعروف الوجه لان الانسان یعرف به ..والعارف 
محاسن الوجه وامرأة حسنة العارف أي الوجه ومعارف الأرض آوجهها وما عرف منها ... 

وعند الجنيد: “2 العرفة وحود جهلك عند قیام علمه" سهل :" العرفة هي العرفة بالجهل " 
وقال“ العلم یثبت بالعرفة والعقل یثبت بالعلم وأما العرفة فتثبت بذاقما" الكلاباذي ص66. 

المجويري ص 626 :“ ویسمون العلم القرون بالعاملة والحال ؛ -العلم الذي يعبر عن 
أحواهم - بالعرفة ویسمون العا لم به عارفا ..و العارف قائم بربه" . 

حفن :246“ العارف صفة من عرف الحق سبحانه بأسمائه وصفاته ثم صدق الله تصالی في 
معاملاته ثم تنقی عن أخلاقه الرديئة و آفاته وكات مناحاته في السر مع الله وصار دنا من قبل 
الحق بتعريف أسراره فيما يجريه من تصاريف آقداره...» والمعرفة معرفتان:معرفة حق ومعرفة حقيقة ؛ 
فمعرفة الحق إثبات وحدانية الله تعالى على ما ابرز من الصفات ...ومعرفة الحقيقة لا سبيل إليها لامتناع 
الصمدية ....وقيل المعرفة على ثلاثة اوجه : معرفة إقرار ومعرفة حقيقة ومعرفة مشاهلة . 
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وورد عن ابن عرب في كتابه الحكم الحائمية ص17 هذا التعريف المقتضب لكلمة عبارف 4 
العارف من شهد الحق إياه في كل شيء.“ 

مظهر المواقف / الجحرجان : الوقفة هو ایس بين المقامين وذلك لعدم استيفاد حقوق المقام 
الذي حرج عنه وعدم استحقاق دخوله في المقام الأعلى فكأنه في تحاذب بينهم 0 

التجليات ص (352-351) :" تترل الأحلاق الإلهية عليك ولك أهلية التخلق بذلك لقا 
بعد حلق حسب اقتضاء استعدادك وحالك وبينهما أي بين كل خلقین مواقف افية مشهدية وعينيسة 
أعطاها ذلك الخلق الامي؛ فللقلب الإنساني ضمن كل مقام موقف إذا استوی عليه استوعب أحكام 
الخلق الامي المعرل عليه ...وما يتعين عليك إذ ذاك هو التهيؤ لقبول ما يليق عوقف مقامك. “ 

التجلیات 2ھ“ والواقف جمع موقف والوقف هو منتهى كل مقام وقوالمطلع 
والأعراف ...والموقف أيضًا شو مقام الوقفة الي هي اخبس بين کل مقامین ۰ 

لتصحيح ما يبقى على السالك في القامات."" را: مخطوط لطائف الأعلام بإشارات أهل 
الامام:168- »را:ابن عريي 8 الكاشي 33 الجرجاني 274... 

على العا م/الكاشي:90“ العالم من اطلعه الله على ذلك إذاته وصفاته وأسائه وأفعاله] لا عن 
شهود بل عن يقين” »امجويري ص 626:“ ويسمون العلم احرد من العی والخالي من العاملة علما 
ویسمون العام به عالما بالعبارات الحردة وحفظها بدون حفظ المعى ا ولذلك فان هذه 
الطائفة[آهل التصوف]حين يريدون الاستخفاف بأقرانهم يسموفم علماء لان العام قائم بنفسه لا الله 
۰ را:الجيلي 50/1 التهانوي 1055 ابن عربي 15 

الحكيم /الكاشي 37 :" الحكمة هي العلم بحقائق الأشياء وأوصافها وخواصها وأحكامها 
على ما هي عليه وارتباط الأسباب بالمسببات وأسرار انضباط نظام الموجودات والعمل عقتضاه » إمن 
يوت الحكمة فقد أوق حيرا كثيرا)“ 

الحفئي 80 الحكمة معرفة آفات النفس و لشیطان والرياضات وقيل هي معرفة الحق لذاته والخخير 
لأحل العمل به والحكمة الاهية من العلم بحقائق الأشياء وأحوال الموجودات الخارحية . 

الحكيم صاحب الحكمة وهي معرفة الصانع تعالى ما له من صفات الكمال والتتره عن النقصان 
وما صدر عنه من الآثار والأفعال ...وطريق أهل التصوف إليها بالرياضة ال توافق الشريعة ... 

ومراتب الحكمة عشرة 1 حكيم الإلهي متوغل في التأله عدم البحث وهذا کسآکتر الأنبياء 
والأولياء من مشايخ التصوف ...2 حكيم بحاث عدم التأله متوغل في البحث كأكثر المشائين وه ذه 
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مرتبة عکس الأولى 3 حكيم الامي متوغل في البحت والتأله وهذه الطبقة اعزمن الكبريت الأحمر لأنه 
إن كان متوغلا في التأله لم يكن متوغلا في البحث ,4 _وحکیم إلهي متوغل في التأله متوسط في 
البحث أو ضعيف 7_6 حكيم متوغل في البحث متوسط في التأله أو ضعيف 8 طالب للتأله والبحث و 

الصلاة على فاتح احتراق الطرايق /وردت نفس العبارة في نفس السياق في كتساب الشيخ 
الإسرا إلى مقام الإسرا .. 113 :"" ...والصلاة على رسوله فاتح احتراق الطرايق ..." وجحاءفي 
امامش للمحققة :كان علماء السلف الصالح يؤكدون على أمهمية الصلاة على البي في الحياة الروحية 
للمسلم وهنا ابن عر ... يبين دور الصلاة على الني في الوصول إلى المراتب الروحانية العلا“ 

التاج احترق الدار جعلها طريقا حاجته ومنه قوهم لا تخترق المسجد أي لا عله طريقا وهو 
بحاز والخيل مخترق ما بين القری ...أي يتخللها . ۱ 

اللسان الخرق الفرحة ویکون قي الثوب وغیره ..والخترق المر . 

الطرائق/الکاشي 1 الطريقة هي السيرة الختصة بالسالکین إلي الله من قطع النازل والترقي في 
المقامات.. 

التهانوي 919 هي طريق موصل إلى الله تعالى كما أن الشريعة طريق موصل إلى الجنة وهسي 
آحص من الشريعة لاشتماها على أحكام الشريعة من الأعمال الصالحة البدنية والانتهاء عما سوى الله 
تعالى »...والحاصل فا سيرة مختصة بالسالكين إلى الله تعالى مشتملة على الأعمال والرياضات والعقائد 
الخصوصة ها وعلى الأحكام والشريعة كلتيهما فهي آحص من الشريعة لاشتماها عليها 

الحكيم 720 ...721 إن لفظ الطريق في التصوف يختصر جملة من الطريق إل الله لذلك كان 
من الشمول بحيث تندرج تحته التجربة الصوفية بکاملها.. 

مذهب العوائق /اللسان :عاقه عن الشيء صرفه وحبسه ... الحفن 185 :“ عقبات السالك 
سبع :عقبة علم... وعقبة التوبة ...وعقبة العوائق والمقصود بالعو ائق الدنيا والخلق والشیطان والنفشسس 
الأمارة بالسوء وعقبة العوارض... وعقبة البواعث ... وعقبة القوادح... وعقبة الحمد والشكر” 


قاطع العلايق/ الحفئ 186 العلائق هي الأسباب الي يتعلق ما الطالبون ویفوقم بسبها المراد 
وقطع العلابق هو انشغال العبد ها حى تقطعه عن الله تعالى 


المجويري 628 العلايق الأسباب الي يتعلق ها الطالبون ويتخلون عن المراد .را:الفتوحات 
2 الكليات 398 
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کاشف احقائق/ابحر جان 193“ الکشف ف اللغة رفع الحجاب وق الاصطلاح الاطلاع 
على ما وراء الحجاب من المعاني الغيبة والامور الحقيقية و جو دا وشهودا..“ 

الطوسي 422 والكشف :” بيان ما يستتر عن الفهم فيكشف عنه للعبد كانه رأي العسين 
...الجريري: من لم يعمل فيما بينه وبين الله تعالى بالتقوى لم يصل إلى الكشف والمشاهدة .“ 

الطوسي 3 والحقيقة اسم والحقائق جع الحقيقة ومعناه وقوف القلب بدوام الانتصاب بين 
يدي من آمن به ...وهو قول البي صلی الله عليه وسلم لحارثة :“ لكل حق حقيقة فما حقيقة إيمانك“ 
فقال : عزقت نفسي عن الدنيا فأسهرت ليلي وأظمات غاري وكأن انظر إلى عرش ريي بارزا* 

ا لحفي 79 الحقيقة هي إقامة العبد في محل الوصال إلى الله ووقوف سره على محل التتریه» وقسلی 
الحقيقة سلب آثار آوصاف عنك بأوصافه .. 

وقيل الفرق بين الحق والحقيقة أن الحق هو الذات والحقيقة هي الصفات .. ذلك بان المريد إذا 
ترك الدنیا وتجاوز حدود النفس والحوى ودخل في عالم الإحسان يقولون دحل في علام الحقيقة ووصل 
إلى مقام الحقائق (...)وقد يريدون بالحقيقة كل ما عدا عا ۸ الملكوت وهو عالم الجبروت .. 

واصل الرقایق /سعاد 535 :ال قائق هي هذه الصلاة الممتذة بين الحقائق والذوات تشبه في رقتها 
آشعة الشمس في امتدادها إلى البصر فهي ليست انتشارا فقط وإنما انتشار یتصل ... فكل حقيقة یشم 
منها رقائق تربطها باحقائق الأعلى والادن لذلك ومن احل الاء+اد نری ابن عربي یتصور اتصالا رقیقا 
بين الحقائق والمراتب يشبه في و ظيفته الأوردة أو الشرایین في الجسم البشري يقو ل ترجان 41“ 

تمتد منه إلي قلي رقائقه مثل امتداد شعاع الشمس للقمر 

فان الرقائق الممتدة بين القلوب وبين هذه المناظر المتصلة اتصال الدحان بالشعاع مسن راس 
الفتیلة؟" 

الكاشي 149 " الرقيقة هي اللطيفة الروحانية (...) وقد تطلق الرقائق على علوم الطریقة 
والسلوك و کل ما بلطف به سر العبد ونزول کثافات النفس .“ 

فاصل الدقائق/الکاشاني --151یفرق عادة بين الحقائق والدقائق والرقایق حیث تتصل الأولي 
بالکلیات العامة والثانية بالأسرار اللطيفة الى تدق على كثير من الأفهام والأخيرة ما يثير شعور الرقة 
ويودي إلى إرهاف اس وقذیب الوحدان وكثيرا ما ارتبطت الأخيرة بقصص الزهد والأقوال الو اعظة 

الفصل والوصل /الطوسي 433" الوصل معناه حوق الغائب“ 
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الكاشي 9 هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين البطون والظهور وقد يعبر به عن سبق الرحمة 
باحبة ...وقد يعبر به عن قيومية الحق للأشياء قال الإمام ...جعفر الصادق:“ من عرف الوصل من 
الفصل والحركة من السكون فقد بلغ مبلغ القرار في التوحيد .. وقد يعبر بالوصل عسن فساء العيد 
بأوصافه في أوصاف الحق وهو التحقق بأسمائه تعلل .. “ 

الفصل / الطوسي 433 :“ فوت الشيء المرجو من الحبوب» ذكر عن بعض الشيوخ انه كلن 
یقول: " من زعم انه قد وصل فليتيقن انه قد انفصل“ 

الصادق / تصدر الصدق في أمميته وأسبقيته أمهات الأعمال والمواجيد في السلوك الإسلامي 
حتم الأولياء حلل التجربة الصوفية أو الذوق حسب معيارين معيار الصدق ومعيار المنة ... 

ووصل الصدق إلى القرن 16 متربعا على عرش الوجدان الصوفي .. فلم يحاول ابن عربي طمس 
آهمیته بحجة بداهته في سلوك الطائفة بل نراه يقدمه على کل الأعمال الباطنة للمريد. 

حاء في التعريفات 8 الصدق لغة مطابقة الحكم للواقع وی اصطلاح أهل الحقيقة قول الحق 
في مواطن الحلاك وقيل إن تصدق في موضع لا ينجيك منه إلا الكذب قال القشيري“ الصدق أن لا 
يكون في أحوالك شوب ولا في اعتقادك ريب ولا في أعمالك عيب “ 

الحفئي 150 الصدق استواء السر والعلانية »وذالك بالاستقامة مع الله تعالى ظاهرا وباطنا سرا 
وعلنا ..وتلك الاستقامة بان لا يخطر بباله إلا الله ... 

العاشق سفن 8 العشق أقصى درجات اخبة وسائر مقاماقما كلها مندرجة فيه »ومعتناه 
احاد ذات امحبوب بذات احب اتحادا يوجب غفلة احب شغلا بشهود محبوبه في ذاته بذاته ولذا قیل انه 
أقصى مقامات الذهول والغيبة ... 

التهانوي 1016 :" العشق بذل مالك وتحمل ما عليك .وقيل هو آخر مرتبة احبة واحبة أول 
درجة العشق »وقيل هو عبارة عن إفراط احبة وشدقا وقیل نار تقع في القلب فتحرق ما سوی الحبوب 

الفتوحات 337-335/2“ وأما العشق فهو إفراط احبة أو الحبة الفرطة ...فإذا عم اسب 
الانسان بجملته وأعماه عن كل شيء سوى محبوبه وسرت تلك الحقيقة في جميع أجزاء بدنه وروحه 
...فاتصلت بوجوده وعانقت جميع أجزائه حسما وروحا ولم يبق متسع لغيره سمي ذلك الحب عشقا 
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السابق /الحفئ 125 :“ السابق صاحب أحوال وهو الذي اسقط مراده مراد الله فيه +وقییسل 
السابق يعبد على الحيبة ولا ينسى ربه ويتلذذ بالبلاء وهذا هو حال الصوقي .“ 


الراتق / اللسان الرتق ضد الفتق ابن سيدة الرتق الحام الفتق وإصلاحه ...والراتق اللتام مسن 
السیحاب . 


الكاشي 146:"" الرتق اماد المادة الوحدانية المسماة بالعنصر الأعظم الطلق المرتوق» قبل حلق 
السماوات والأرض المفتوق بعد تعينها بالخلق» وقد يطلق على نسب الحضرة الواحدية باعتبار لا 
ظهورها ... كالحقائق المكنونة قي الحضرة الواحدة مثل الشجرة في النواة " 

ومن تم يظهر أن القصود بالراتق هو ذلك الصوف الذي تمثل تلك الحضرة ووقف على 

الشائق / السهروردي 510 : " قال ذو النون :" الشوق أعلى الدرحات وأعلي القاملت 
فإذا بلغها الإنسان استبطأ الموت شوقا إلى ربه ورجاء إلى لقائه والنظر إليه ..* 

الطارق / اللسان:" الطرق:سرعة المشي ..و کل آت بليل طارق ...وقال تعالى [والسسماء 
والطارق..! قيل هو النجم الذي يقال له نحم الصبح..وقيل كل نحم طارق لان طلوعه بالليل... 

وورد في مقدمة الفتوحات 43/1 :“ والصلاة على سر العام ونکنته وبغيته السيد الصادق 
والمدلج إلى ربه الطارق المخترق به سبع الطرائق..“ 

على أن المقصود بالطارق هنا يتعدى وبحكم التداعي الذي يفرضه ابن عربي في كل کتاباته 
معين المناحي ليلا ..إلي الساطع بنوره في الليل ... إلى السالك على الطريقة ..إلى العاشق الذي یطرق 
شخصه أو طيفه وهي اشد حالات العشق لذا أهل الميام. .إل غيرها من المعاني الي قد نستشف بعضها 
من تلميحات الشيخ وقد نعجز العجز كله فنقف عند حدود ما أد ركناه منها .. 

محمد صلی الله عليه وسلم/ نلاحظ إصرار الشيخ الأكبر على تصدير مؤلفاته بالصلاة على الني 
فلا تخلو مقدمات مؤلفاته منها نجده مثلا في كتاب الاسرا:113:"" وصلاته على رسوله فاتح اخستراق 
الطرایق" والصلاة على البي تتعدی البعد الاتباعي على ما دأب عليه السلف الصاح من التصدير ها 
تب ركا ها وإدراكا لأهميتها في الحياة الروحية للمسلم .. وهنا ابن عربي يبين دور الصلاة على النبي في 
الوصول إلى المراتب الروحانية العلا.. لذلك نراه يفصل الحديث في ذكر مناقب الرسسول الكريم 
(الصادق العاشق...الخ) لان الرسول الكريم محمد (صلى الله عليه وسلم ) وهو المصطلح عليه بالانسان 
الکامل را: الجيلي 39 قوله“ الإنسان الكامل هو محمد صلى الله عليه وسلم وهو القطب الذي تدور 
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عليه أفلاك الوحود بکامله...* هذا علق حى عتمان في هامش ص 93 من التجليات ولي نفس 
السیاق :“ کل هذه الخصاتص الي اسندها ...للني صلى الله عليه وسلم هي من حيث كونه إنسسان 
کامل...* 

وعلی آله .../الحفين 7 آله :“ ( صلی الله عليه وسلم )من یوول إليه سب النسب أو 
النسبة أي بحسب نسبته عليه السلام بحياته الجسمية كأولاده ...أو بحسب نسبته (صلى الله عليه وسلم 
) بحياته العقلية كأولاده الروحانية من العلماء الراسخين والأولياء الكاملين والحكماء المتافين ...ولذا 
اجتمعت النسستان كان نورا على نوركما في اللائمة المعصومين .“ 

سادات الخلائق في الخلائق / اللسان :“ الخلق والخلائق يقال هم خليقة الله وهسو الصسدر 
ظ وجمعها الخلائق ...الخلق الناس والخليقة البهاگم وقيل هما ععی واحد.. 

والخليقة الطبيعة الي يخلق كما الإنسان ...۴ يراجع هنا مفهوم الخلافة ومفهوم الإنسان الكامل 
لذا الوم أبو حزام مثلا ص49 

معار ج وإسراءات / جاء في اللسان تعریف للفظة العرج من خلال ورودها في التتريل (تعوج 
الملائكة والروح إليه ۰) ” ..أي تصعد ..وفیه من الله ذي للعارج ..):ذي الفواضل والنعم ..وقیل 
معار ج الملائكة وهي مصاعدها الي تصعد فیها وتعرج والعرج الصعد والعرج الطریق الذي تصعد فيه 
..والعراج شبه سلم أو درجة تعرج عليه الأرواح إذا قبضت ..." 

وزعم ابن عربي أن لركبان الحقيقة من الطائفة الفتوحات 3 : لهم في کل ليلة معسراح 
روحان بل في كل نومة ..لهم استشراق على بواطن الأمور فرأوا ملكوت السماوات والأرض يقول 
تعالى و کذلك لنري إبراهيم من ملكوت السماوات والأرض ..) وقال في حق رسول الله (صلى الله 
عليه وسلم ) [ سبحان الذي أسرى بعبده ليلا ) وهو عين إسرائه..والعلماء ورثة ایا 

على انه من الواجب التأكيد على أن المقصود بالمعارج الصوفية ها معارج روحانية برزحية أي 
فا من ذلك العا م الوسطي حيث تتجسد لمعاني في صور يحسها الخيال .ي مقابل العسراج النبسوي 
(حسي بالجسم) ثم إن هذا المعراج الصوفي معراج علم وتعليم ...على حين أن المعراج النبوي يزيد على 
صفته العلمية ولتعليمية کونه معراج تشريعي وبالتالي و کما تستتتج الدکتورة الحكيم من خلال بخشها 
القیم المقارن بين العراجین (الصوق والنبوي ) الوارد في معجمها الصوفي :577-572 أن الصوفية عامة 
اتخذوا من العراج النبوي أنموذجا ومثالا أهب ممهم فاندفعوا في البداية محاولین السبر على القدم 
الحمدي مکتفین من العراج بالفهم » كان جل ما وصلوا إليه الدحول بعمق أكبر إلى حقيقة الشخحصية 
احمدية بما ها من آبعاد (نسانية وتحربة فكرية ولکن مع تقدم التجربة الصوفية كان للمتأحرین منهم 
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اسراعات ومعارج تنوعت بتنوع وتبهم ومقاماهم وان كانت تختلف في طبیعها ونوعیتها عن العسراج 
احمدي وتتخلص الد کتورة إلى حيثية ممنا كثيرا في هذا البحث ذلك أن اين عربي ویصورة خاصة 
وافق المعراج تكوينه الفكري الشبع بالشعرية فكان له عدة معارج حصص فا الكثير ما كسب ...“ 
ففي مقدمة كتابه (الإسرا إلى القام الأسرى.)مثلا تجده يبين بشكل لا يدع للشك جالا ما المقصبود 
بالاسراءات والمعارج يقول ابن عريي الاسرا :159:" لما آذن لي أن آذن على السوا وألا اقف في موقف 
السوى وألا أتعدى في الخطاب حضرة الكرسي فانه مقر التبليغ العلي والميراث التبوي برزت لكم مخبرا 
وناهيا وآمرا ؛ فإياكم أن تظنوا اتصالي بحضرة (أوحى )اتصال آنيه (إن هو إلا وحي یوحی) وبرصان 
على ذلك تعريفي لكم فيما تقدم حى الآن أن سالك (...) فلا تنسبون إلى الاتحاد الفرد فانه المسيد 
وأنا العبد وإنما هي رموز وأسرار لا تلحقها الخواطر والأفكار إن هي إلا مواهب من الخبار حلست أن 
تنال إلا ذوقا ولا تصل إلا لمن هام فيها عشقا وشوقا .." للتوسع في البحث را:التجليات ص411 
.4 الحكيم 571...وما بعدها الفتوحات (تح: جى عثمان ) 83/3 :77/3 2ويراجع كتاب الإسسرا 
وحاصة ص 16133-28..وانظر إلى ما أثيتناه من شرح لكلمة (رفع) أول ورودها في إشارات سورة 
اة ظ 

عرش رحما نيات/اللسان:يستعمل العرش للدلالة على سرير الملك كما قد يستعار لغيره وعرش 
الباري ...والعرش البيت وعرش البيت سقفه ...والعرش والعریش السقف ..والعرش والعريسش ما 
يستظل به ...والعريش خيمة من نحشب ...والعروش والعرش بيوت مكة... الخ هذه المعاني الي آوردها 
اللسان للكلمة عرش وعريش تظهر شساعتها واحتمالات استعماها في غير ذلك القام الملكي المعروف 
وحيي الدين بن عربي وكغيره من أئمة التصوف لا تخفى عليه هذه العان عندما يحاول استعماها في 
إطارها الواسع الذي لا یعتبر للع البدهي وإنما يسوق المعاني في إطار التداعيات إلى أن يأخذ بلب 
القارئ بسحر بعد تحريدي للكلمة يقبل كل ما يحمله إياها من معان هذا ونحن نعلم أن كلمة العرش 
الرحماني ذاتها استعصت على جهابذة اللغة والتفسير هذا ابن عباس (ر) يقول“ الكرسي موضع القدمين 
والعرش لا يقدر قدره” وروي عنه انه قال :العرش مجلس الرحمن“ (اللسان )وني عقلة السستوفز 
ص52 يورد ابن عربي مقصوده من الكلمة يقول : " اعلم أن العرش خمسة 1 عرش الحياة وهو عرش 
الموية 2 وعرش الرحمانية 3 والعرش العظيم 4والعرش الكريم 5 والعرش ابحید"" ويأي ابن عربي بتعریف 
هذه العرش : " فعرش الحياة[عنده] هو عرش المشيئة وهو مستوى الذات وهو عرش اهوية ...(و کان 
عرشه على الاء)... [وحعلنا من الماء كل شيء حي] “ والعرش العظيم هو اللوح احفوظ وهو النفس 
الناطقة الكلية الثابتة ولا أوجد الله سبحانه القلم الأعلى أوجد له في الرتبة الثانية هذه النفس الي هي 
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اللوح احفو ظ »وهي من الملائكة الکر ام" في حين نحده يخلص بابا كاملا للعرش الرحماني.يقول 2 
باب العرش الرحماى ابحامع للموجودات الأربعة وهي الطبيعة والمباء والجسم والفلك. 

ثم أوجد الله سبحانه المباء ...فکان الفلك فسماه العرش واستوى عليه سسبحانه بالاسم 
الر مان بالاستواء الذي يليق به لا يعلمه إلا هو ...."" ثم يسترسل الشيخ ويورد حدیثا مقتضبا عسن 
العرش الکرع :“ وهو الكرسي موضع القدمين ..فالكلمة واحدة في العرش لأنه أول عالم الستراكيب 
..فاتقسمت الكلمة فعبر عنها بالقدمين كما ينقسم الكلام وان كان واحدا إلى أمر وي ..." ولعلى 
هذا المفهوم الفضفاض هو الذي اربك الدكتورة الحكيم في معجمها فلم تعط تعريفا مقنعا تقول 
ص 2791 يرد مفرد عرش عند ابن عربي معرفا ومنكرا : 

اعرف هو عرش الرحمن الشار إليه في الآية (الرهن على العرش استوى ) وهي مرتبة 
وحودية أول عالم الق يتلوها الكرسي . 

2النکر لا يتمتع عضمون ذاتي يدل على ذات واحدة متميزة بل يأخذ معناه من المضاف إليه 
وله نسبتان ففي نسبته إلى الأعلى يتحول (عرش) إلى اسم محال للتترل والظهور والتحلي .. 

وق نسبته إلى الرهن يتحول (عرش) إلى صفة تفيد الهيمنة والاحاطة والاستيلاء والملك ...“ 

ولابن عرب تعريف مقتضب للمصطلح في معجمه ص 16 لا يزيد شاربه إلا عطشا يقول 3 
العرش همستوىي الأمماء المقيدة“ 

للتو سع را:الجيلي 2 التهانوي 981 الحفئ 184 ا 

الاستواآت / معجم مقاییس اللغة سوی اصل يدل على الاستقامة والاعتدال 

من القضایا الى شغلت الفکر الاسلامي وال وقف نیها المتكلمون وقفات تحاذب فیها الأحد 
والرد قضية الاستواء تقول د.سعاد:في معجمها 629-622 :“ لقد توسع علم الک لام في مسألة 
الاستواء ال یسمیها العرشية وهي مرتبطة عيد علماء الکلام والفقهاء عوقفهم من الصفات فينما 
يعارض ابن حنبل المعتزلة ال توول الآيات المشيرة إلي العرشية والاستواء بحد الجهم يتشدد في انتقاد ابن 
سلیمان و آرائه الشبهة ویجنح إلى التأویل فیفسر الاستواء با لا ستیلاء ..وغيره من التأویلات ال تقبلها 
اللغة ...وانسعت وقعة الثلاف في هذه المسالة .. 

ففریق (منهم العتزلة ) يرى أن الله سبحانه لا يجوز أن يحده مکان والاستواء تحدید في المكان 
وان كان یعلو البشر ..واقتفی بالعترلة (الجويئي والامامة واحلاج..) 
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وفریق (ولي مقدمتهم ابن حنبل )یتبع الشتبهة والحشوية ویعارض العترلة ویرفض إلا الأحسذ 
بالحرفية الي تشير إلى العرشية . 

أما موقف ابن عرب فقد تميز وانفرد و إن كان في حذوره يعود إلى تأويلات العتزلة.." تقصد 
الدكتورة الحكيم أنه أحذ عفهوم التأويل لكنه نآى بتأويلاته عن المعهود ليكشف عن مفاهيم اكثر 
اتساعا للمصطلح تقول الدكتورة الحكيم كاشفة بعض ملامح هذه المفاهيم لد.ن الشيخ الحاتئمي (نفس 
الرحع السابق ) ١‏ إن الاستواء فعل والفعل نسبة بين الفاعل والمفعول أي بين المؤثر والمؤثر فيه وهنا 
بين المستوى والمستوى عليه وتتعدد الاستواآت بتعدد المستوين والمستوى عليه ...وهنا يمكن تقسسيم 
بحمو ع مرادفات الاستواء إلى شقين : 

الأول يجنح فيه ابن عربي إلى التأويل (-معتزلي) 

والثاني ينفرد به الشيخ الأكبر لأنه ثمرة مذهبه في وحدة الوحود : 

1( الاستواء صفة الحق على العرش لذلك تقبل التأويل وقد يراد ها الاستقرار والقتصاد 
والاستيلاء والثبوت .. 

2 الاستواء هو الظهور والتحلي في الستوی عليه فالستوی حق والستوی عليه عرش 
(-خلق) والاستواء تجل وظهور.." 

ومن تم فالاستواء الرحمانى من هذا النطلق تقول الدكتورة 269 :“ هو استقرار واستیلاء الق 
على العرش وقد حص ابن عربي الاستواء الرحماني بالعرش لان العرش هو الوحودات والرمن هو 
معطي الوجود للكائنات إذن يستوي على الموجودات الي عدها بالوجود." 

وبینتها سورة سورة / الفيروزأبادي السورة المترلة ؛والسورة من القرآن لأنها مترلة بعد معرلة 
مقطوعة عن الأخرى والشرف وما طال من البناء وحسن والعلامة... 

لتكمل الصورة بالسورة / التاج الصورة الشكل والميأة والحقيقة ... 

سعاد703 :" سار ابن عربي على الخط الأرسطي في التفريق بين الصورة وامیول أو الجسم 
والروح في الإنسان الواحد ولكنه توغل ها و ۸ يخصرها بالانسان بل عممها على مستويات الوحود 
كافة ...فكانت الصورة وحودا عينيا للشيء في مقابل حقيقته وماهيته أو مظهرا له في مقابل الباطن 
۰ والحدير بالذكر أن الشيخ كثيرا ما يقرن الصورة بالسورة والصور بالسور ففي الفتوحات 
مثلا:266/1 نراه یتساعل:" و لم كانت السور بالسين و ۸ تكن بالصاد؟" ليجيب (في نفس الصفحة 
من نفس المصدر) اعلم أن مبادئي السور احهولة لا يعرف حقیقتها إلا أهل الصور المعقولة » ثم حعل 
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(الشار ع) سور القرآن بالسین وهو التعبد الشرعي وهو ظاهر السور الذي فيه العذاب وباطته بالصاد 
هو مقام الرحمة ولیس هو إلا العلم بحقائقها وهو التوحید.." 

امرتبة هي الغاية/ الفيروبادي: " المرتبة المعرلة“ 

الكاشي 57 :" الراتب الكلية ست :مرتبة الذات الأحدية ءومرتبة الحضرة الاهية وهي حضرة 
الواحدية ومرتبه الأرواح احردة »ومرتبة النفوس العملة وهي عام المثل وعا م اللکوت ‏ ومرتبة عا 
الملك وهو عام الشهادة‌ومرتبة الکون الخامع وهو الانسان الکامل الذي هو جلى الدميسع وصورة 
۹ 

الحرجاني 222:" مرتبة الانسان الکامل عبارة عن جميع الراتب الاغية والكونية من العقسول 
والنفوس الكلية وامحزئية ومراتب الطبيعة إلى آحر تترلات الوجود ءویسمی الرتبة العمائية أيضا فهي 
مضاهية للمرتبة الإهية ولا فرق بینهما إلا بالربوبية ولذلك صار خليفة الله تعالى“ 

الغاية / الفتوحات 366/2:" الغاية هي الکمال"" التجلیات 174:“ غاية طریق الهتدین الحق 
الطلق الذي إليه النتهی ..“ الصدر نفسه 175:* فلما كان أغيا الغایات غاية بتتهي طریقها إلي الله 
قال قدس سره‌[یعن ابن عری]" فالله يجعلنا على الحادة الى هو سبحانه غايتها“ 

وهي المربوطة بالبداية/ترتبط الغاية بالبداية بالنهاية لدى الشيخ الجاتمي ارتباطا يمكن تفهمه من 
خلال مجموعة من النصوص الى وردت فيها هذه الصطلحات مقترنة اقترانا يلغي السترتیب 
الكرونولوجي ليحل محله ترتيب سبي اكثر تلاؤما مع الفكر الصو جاء في الفتوحات 2 س/220 :“ 
...ولذلك أعود على البداية هذا يرجع فخد البركار في فتح الدائرة عند الوصول إلي غاية وجودها إل 
نقطة البداية فارتبط آحر الأمر بأوله ...فليس إلا وحود مستمر ...۳ ذلك أن البداية وكما يعرفها 
التهانوي 151/1 هي:* التحقق بالأسماء والصفات وهو البرزخ الأول من برازخ الإنسان“ هذه 
البداية هي نفسها الغاية باعتبار أن الغاية هي الكمال (كما ورد في الفتوحات 2 /366) 

غاية طريق الهتدین " اخق*" المطلق الذي إليه المتتهى ولكن من حيثية حضرة اهادي المتولية 
عليهم بالربوبية خاصة ومستقرهم في غايتهم المشهودة دار النعيم المبنية على الرحمة الخالصة” 


سورة فائحة الكتاب 
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في الرمان الآن حي أنزلئ في الآن /التحلیات في هامش 352:“ الأوقات ج وقت وهو عبلرة 
عن الحال في زمان الحال لا تعلق لك فيه بالماضي ولا بالاستقبال ولهذا قالوا :" الصوفي اين وققه لا 
يهمه ماضي وقته ولا آتيه بل دائما يهمه الوقت الذي هو فيه وقيل الوقت حال السالك عندما يمشرع 
في الرياضة“ عن لطائف الاعلام التجليات 102:“ الآن هو اصل الزمان وهو الوقت الحال التوسط 
بين الماضي و المستقبل والدوام فان هذا البال هو الظرف المعنوي ..““ لطائف الإعلام 

2 راء الفتوحات المكية 133/2 538 ..540 ...ورا:منازل السائوين 172و الفصوص21/2 

والآن/التهانوي 141/1 :“ هو العشق فلان عنده آن يعن عشق"*" الكاشي 10:الآن الدائم هو 
امتداد الحضرة الإلمية الذي يندرج فيه الأزل في الأبد وكلاهما في الوقت الحاضر لظهور ماف الأزل 
على أحايين الأبد و کون كل حين منها” را:أبو خزام 37 

الزمان /ابن عربي 9:'' الزمان السلطان" الكاشي 34 :” الزمان الضاف إلى الحضرة العندية 
هو الآن الدائم..“ 

" تأمل“ /الفيروزأبادي:“ تأمل تلبث في الأمر والنظر“ 

الأسماء الاطية /حسب الدكتورة الحكيم 617-598:“ الأسماء الاهية هي نفس ها الأسمساء 
الحسن الواردة في القرآن الكرم واحصاة في الأحاديث النبوية الشريفة وابن العربي يستعملها بتطابق 
كلي .. 

الاسم /هو الدليل على السمی...وهو المتحول والمتغير واصل الكثرة والنسب في مقابل الثابت 
والوحدة والعین (الي هي الذات) 

الاسم هو الرتبة الوجودية الى تتحلی فیها الذات ...والاسم الامي یتناول مظهره فالوجود 
بأسره مظهر و بحلی للأسماء الاهية ولذلك یطلق الشیخ بحاوزا على العام لفظ للأسماء الإلهية بل نراه 
يذهب ابعد من ذلك فكل اسم (وحی اسم العبد) هو حسب لشيخ من الأسماء الإلمية ولا یطلق على 
الکون إلا تخلقا ... 

للأسماء الكونية /یستعمل ابن عرب مرادفا آحر لها وهو احقائق الكونية حاء في الفتوحات 
2 وأما الحقائق الكونية فكل مشهد يقيمك الحق فيه تطلع منه على معرفة الأرواح و البسائط 
وال رکبات والأجسام والاتصال والانفصال ..." حيث نحده یقسم الحقائق أقسام بارتباطها بالأماء 
الإلحية إلى حقائق ترجع إلى الذات وحقائق ترجع إلى الصفات ثم وبارتباطها بالأسماء الكونية إلى حقائق 
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كونية وحقائق عقلية یقول الشیخ مبینا ذلك الفتوحات 150/2:" وجميع ما ذکرناه یسمی الأحوال 
والقامات فالقام منها کل صفة يجب الرسوخ فیها ...والحال منها کل صفة تکون فیها في وفت دون 
آعے “ 
فطلبت الحال /التجليات :352“ الأوقات جمع وقت وهو عباره عن الحال في زمان اسال لا 

تعلى لك فيه بالاضي ولا بالاستقبال ..وهذا قالوا الصو ابن وقته لا يهمه ماضي وقته ولا آنیسه.." 
را:الفتوحات 133/2 ۰ 538 540 لطائف الإعلام 180/ب الفصوص21/2 »239 290 

الخال عند الشيخ الأكبر »ابن عربي 4 :“ الخال هو ما يرد على القلب من غير تعمل ولا 
اجتلاب ومن شرطه أن يزول ويعقبه المثل بعد المثل إلي أن يصفو وقد لا يعقبه ال ..." ويعدد 
الكاشي أنواع هذا الوارد ص35:“ ..من طرب أو حزن أو قبض أو بسط أو هيئة ..." 

الفتوحات 356/3 :“ الحال هو الحاضر الدائم .. 

فالحال في الأحياء یسهد دائما والاضي والاق مع الأموات ٠‏ 

ولي عودة إلى الوضو ع أعلاه 

بواسطة... وعين /الكاشي 26 :“ واسطة الفيض وواسطة المدد الإنسان الكامل الذي هو 
الواسطة بين الحق والخلق عناسبته الطرفين كما قال الله :“ لولاك ما علقت الأفلاك“ الكاشي 
9 الني (صلی الله عليه وسلم ) الواسطة في إضافة الحق والهداية” 

وورد في التجليات 460 في باب بحلي الكمال :" لسان هذا التجلي لسان الحق ...والإنسان 
التحقق بالو سطية الکمالية ..قابل لتحلي الق . ,فاد بحلی .من حيثية أحدية جعه كان التبجلي عين 
قابلية کل حزء .. کبصر الانسان مثلا كانت في قابلیته کل الأبصار و کل الأسماع وكل الأذواق 
والشموم واللموس ..وهکذا اعتبر في كل جزء من أجزاء الانسان ٠.‏ 

را:هوامش من کتاب التحلیات 246244 

الکون والعين / الحكيم 6 الکون هو کل من تکون قي الوحود الظاهر على حين أن العين 
لفظ یشمل الأعيان الثابتة والأعيان التعينة في الوجود الظاهر فالکون يستشف منه وود متحيز في 
حين أن العين يستشف منها :ماهية . 


..والكون هو الصفات الخلقية في مقابل الصفات الحقية 


115 


..والكون الجامع عبارة یطلقها ابن عربي على الانسان الکامل من حيث انه جمع في کونه بين 
هيع حقائق ١‏ لحضرتين الحقية وا خلقية. 

الكاشي 127 :“ عين الله وعين العالم هو الانسان الكامل المتحقق بحقيقة البرزخحية الكبرى لان 
الله ينظر بنظره إلى العا م فير مه بالوحود كما قالوا:“ لولاك لما حلقت الأفلاك“ ... 

الصون / الكاشي 137 :“ صون الارادة هو انقطاع النفس عن رؤية وقوع شيء بإرادة غسیر 
الله وشهود وقوع جميع الأشياء بارادة الحق تعالى“ . 

الظلمة / ابن عربي 14“ قد تطلق على العلم بالذات فافا لا تکشف معها غيرها* 
را:الجرجحاني 148. 

1 5 5 6 

النور /ابن عربي 14 :25 كل وارد الي يطرد الكون عن القلب ‏ . 

الكاشي 81.:“ النور اسم من أسماء الله تعالى وهو تحلیه باسمه الظاهر اعينٍ الوجود الظاهر في 
صور الأكوان كلها .وقد يطلق على كل ما يكشف المستور من العلوم الذاتية والواردات الإلهمية إلى 
تطرد الكون عن القلب.“ 

جماع/الفيروزأبادي :“ جاع الشيء جمعه ۰" را:الحكيم 1008 

في الظلمة والنور جماع الحزن والسرور../يراجع في هذا الصدد الفتوحات 2/الباب الخامس 
..ونشتم في العبارة إشارة إلى الحديث النبوي الذي يرد بكثرة في كتب القوم :۳ إن لله سبعين حجابا 
من نور وظلمة لو كشفها لأحرقت سبحات و جهه ما انتهی إليه بصر ه 9 العجم المفمهرس لألفاظ 
القر آن ونستلك 5/2 


فحزنت وسررت آنیا وسررت دون حزن آبدیا آمين /انظر معراج السالکین للغزالي ص 152 
قوله:" السعادة ضربان سعادة مطلقة وسعادة مقيدة." زا:التحلیات 240 


سورة البقرة. 


سورة البقرة را:الفتوحات 260/1 270 »رة 407-42/1 


ادر ج/الفیروزآبادي 57 ادرج: صعد المراتب ولزم الحبة من الدين والكلام ” 
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التابوت/ الفیروزآبادي “٠‏ التابوت الصندوق من الخشب ومنه تابوت الیت الذي توضع فيه 
حشته "" ویستعمل محازا للدلالة على الصدر جاء في اللسان...:“ التابوت الأضلاع وما تحویه کالقلب 
والکبد وغيرهما بشبهها بالصندوق الذي يحرر فيه التاع" وجاء في أساس البلاغة مادة تبت :“ مسا 
آودعت تابوني شيئا ففقدته أي ما أودعت صدري علما ففقدته.“ . 


الحكيم 233 :"" التابوت عند ابن عربي رمز للجسم الانسان الذي یطلقونه عليه اسم التابوت 
في مقابل اللاهوت والواقع أن التابوت اقرب إلى الصورة التمثيلية منه إلى الرمز لأنه صورة آحری من 
الصور التشبيهية السلبية الي عثل ها الفکرون علاقة الروح بالحسد..“ 

كما استعمل ابن عربي التابوت في صورة تمثيلية آحری اعمق من الأولى واكثر تفردا فالتلبوت 
يشير إلى التكاليف الاهية الي ملها العبد يما فيها من مشقة حملا معنويا في قلبه وحملا حسیا في العمل 
بالجوارح.. 

السكينة الربانية/ابن عربي 13 ۰" ما تحده من الطمأنينة عند تترل الغيب" رائ الجرحان 
التعريفات 

الملائكة الروحانية /التاج 412/6الملائكة منهم الروحانیون ومنهم من خلق من النور ومن 
الروحانيين جبريل وميكائيل وإسرافيل ..عليهم السلام قال ابن شیل فالروحانيين أرواح ليست لما 
أحسام ..ولا يقال لشيء من الخلق روحان ... . 

لا أدرجت ...وخملتئ الملائكة الروحانية /هنا يلاحظ بوضوح تام اقتباس الشيخ الكبير من 
القرآن الکرم البقرة الآية: 248 أن آية ملكه أن يأتيكم التابوت فيه سكينة من ربكم وبقيه ما ترك آل 
موسى وهارون تحمله اللائكة..) وانظر إلى نفس الغزی القصود من هذه الإشارة هو نفسه ما ورد في 
كتاب الفصوص من قوله في فص حكمة موسوية الفصوص :“ وأما حكمة إلقائه في التابوت ورميه؛ 
فالتابوت ناسوته واليم ما حصل له من العلم بواسطة هذا الجسم ما أعطته القسوة النظرية الفكرية 
والقوی الحسية والخيالية الى لا يكون شيء منها ولا من آمتاما هذه النفس الانسانية إلا بوجود هذا 
الجسم العنصري .فلما حصلت النفس في هذا الجسم وأمرت بالتصرف فيه وتدبيره حمل الله هذه 
القوى آلات يتوصل ا إلى ما أراده الله منها في تدبيره هذا التابوت الذي فيه سكنية الرب..فأصبحه 
هذه القوى الكائنة في هذا الناسوت الذي عبر عنه بالتابوت في باب الاشارة والحكمة.“ را :شرح 
فصوف الحكم مجمودم. غراب 387 الفتوحات 369/36173/2. 
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عیین... کوني../سبق التعرض إليهما وانظر في هذه العبارة جمال الطابقات الکون # العين 
بفتح # راحق ظلمة # الغمة »وهي مطابقات تأحذ إلى جانب جوانبها العرفية والأدبية بعدا صوتيا 
إيقاعيا . (انظر إلى هذا التقابل من زاوية الصيغة و کذلك من زاوية اخروف التقابلة.) 

فتح العين /الحكيم ۵64: " يأخذ الفتح عند ابن عربي نظرتین نظرة عرفانية (..) وهذا الفتسح 
هو انان علمي انه فقح عرفاني 

ونظرة إتجادية تذكرنا بالتحلي الوجودي عنده وهي نظرة حاصة شديدة اللصوق مذهب.ه في 
التجلیات والفیوضات ...هذا الفتح هو المي إيجادي لا قدم لخلوق فيه .“ 

فعاینت آسرار (۸1) فقلت هذه حضرة القدتم/ ورد في الفتوحات 165/2 :"" احتفاء سر القدم 
في الميم الملكوتية ؛قیل فکیف عرفت سر قدمه ... الجواب عن ذلك أن الذي علم منا سر القدم هو 
الذي حجبنا هناك ؛ ونقول إنما حصل له ذلك علما لا عينا ..والرية للمعلوم ام من العلسم به 
...وأوضح ف المعرفة به .. فكل عين علم وليس كل علم عينا ..فللعين درحة على العلم معلومة كما 
قیل: 

لكن العیان لطیف معنن لذا سأل العاينة الکلیم 

بل أقول إن الحقيقة سر القدم الذي هو (حق الیقین) لأنه لا يعاين لمن بشاهده.,*" 

ولفهم عبارة (عاینت)/ ينبغي الرجو ع إلى مصطلح (عين الیقین) التهانوي 1548 : " قيل : 
علم اليقين ما يحصل عن الفکر والنظ وعين اليقين ما يحصل من عیان العين والبصر ءوحق اليقين 
اجتماعهما »وإذا اخبره الصادق بالمعجزات صار ذلك حق يقين ..وحق اليقين عند الصوفية هو معرفة 
الله تعالى بالمشاهدة والمعاينة .۳ ابن عربي 8:“ عين اليقين ما أعطته المشاهدة والكشف” 

السر /الغزالي 63:"" والسر؛ ما حفي عن الخلق فلا يعلم به إلا الحق (..) والسر ثلائة: سر 
العلم ؛ حقيقة العالمين بالله عز وجل وسر الحال معرفة مراد الله في الحال من الله » وسر الحقيقسة ما 
وقعت به الاشارة."" ولا يختلف تعريف ابن عربي ص:8 كثيرا عما جاء عند الغفزالي.را: الطوسي 
0 القشيري 45» الكاشي 83 الجرحاني 123 التهانوي 3/ 158 . 


آسرار الم /را الفتوحات 262/١‏ 299 . 


الفتوحات 1/ 264 :“ أسرار الم فلتتكلم على ۸۱ البقرة الي هي أول سورة مبهمة في القرآن 
كلاما مختصرا من طريق الأسرار...“ الفتوحات 1/ 266 (و283/1):” في الكلام على الم البقرة مسن 
طريق الأسرار“ الفتوحات 274/1 :" الألف من الم إشارة إلى التوحید» والميم للملك الذي لا يهلك 
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؛ واللام بینهما واسطة ...۳ الفتوحات 293/1 :“ فحرف الم رقما ثلائة وهو جماع عالها اممزة 
وهي من العا م الأعلى واللام وهي من العا م الأوسط والیم وهي من العالم الأسفل ؛ فقد مع الم 
البرزخ والدارين »و الرابطة والحقيقتين ...وهي كلها أسرار تتبعناها في كتاب ( البادی والغاینات) 
وكتاب (الجمع والتفصيل )..“ را.الفتوحات الألف 307/1 و322/1.الحكيم 76. 

حضرة القدم/ القدم :المحويري 630:“ القدم السابق في الوجود وهو دائم» وكان وحسوده 
سابقا علي كل الوجودات » وهذا لا يكون إلا لله تعالى.“ (را:ا حفن 214 وورد في الفتوحسات 
1 :“ القدم سبحانه.“ ) فالمراد بحضرة القدتم الحضرة الاهية ورد في حقها في تعريفات الجر جاني 
و“ الحضرات حمس الإلحية: حضرة الغيب المطلق» (...) وفي مقابلتها حضرة الشهادة المطلقة» (...) 
وحضرة الغيب المضاف [وهي قسمين ] (..)والحضرة الواحدية .." 

فلما طلع الغيب ارتفع الريب/إشارة إلى قوله تعالى الآية:2 3 (الم .ذلك الکتاب لا ريب فيه 
هذى للمتقين الذين يؤمنون بالغيب ..) 

طلع الغيب /اللسان :“ طلع فلان عينا من بعيد وطلعنه رؤيته ..وطلع الرحل على القوم 
..هجم ..وطلع عليهم غاب .. وهو من الأضداد“ ابن عربي 2:15 الغيب كل ما ستره الحق عنساك 
منك لا منه" ويضيف الحفئ في معحمه 197 :"" ..والحق تعالى له عوام ينظر الله إليسه بواسطة 
الانسان يسمى شهادة وجودية وكل عالم ينظر الله إليه من غير واسطة الإنسان يسمى غیبا. " 

ارتفع الریب/جاء في تعريفات الجرحانى 259 عن اليقين :" هو رؤية العيان وقیسل تحقيق 
التصديق بالغيب بإزالة كل شك وريب وقيل اليقين نقيض الشك وقيل رؤية العيان بنور الاعان وقيسل 
اليقين ارتفاع الريب في مشهد الغيب وقيل اليقين العلم الحاصل بعد الشك .۳" كتاب الإسرا 179 :7 
ومنها [السور] ما هو لرفع الشك والريب فيما ظهر من الغيب. وهي البقرة والم السحدة." 

را: التجليات 388 حق اليقين لطائف الأعلام 182. الفتوحات 204/2 206 كتاب الیقین 
لابن عربي 114 منازل السائرين 116 ... 

فكان الإعان للأبصار/ تلميح خحفي للآية:البقرة:7 »والأية:البقرة:1...18-17لخ جاء في سورة 
البقرة وصف الكفار بالعمى والصمم والبكم ما يعن أن مقابل الکفار المبصرين .. والأيصار يعن عند 
الشيخ الكبير المشاهدة مشاهدة الغيب بعين الحقيقة .جاء في حق الإبمان عند القوم :الحفي 28 : قيلى 
الإبمان بالله مشاهدة ألوهيته .“ الحيلي 2/ 88 :“ الإبمان هو أول مدارج الکشف عن عام الغيسب 
وهو ال رکب الذي يصعد براكبه إلى المقامات العلية والحضرات السنية فهو عبارة عن العقل و د رکه .* 
في حصوص كلمة الإبمان را: رحمة من الرهن48/1. 
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قال الشيخ الامام في شرح الآية: [الذین يؤمنون بالغیب ) رحمة 56/1: " فالومتون على 
قسمين ؛ مؤمن عن نظر واستدلال وبرهان ؛ فهذا لا يوئق بلعانه (...) فان صاحبه لا ينظر إليه إلا من 
حلف حجاب دليله » والومن الآحر الذي كان برهانه عين حصول الاعان في قلبه لا أمر آحر. 

ثم إن المومن على نوعين : فالأول يمكن أن يقوم بعينه مر يزيل عنه النور ...وهو الومن الذي 
لا دليل له وينظر الأشياء بذاته فيدحله الشك من يشككه ... 

والومن الاخر هو بمترلة ابجسد الذي تسوت بنيته ..وتركبت طبقات عينه ..فأبصرت عینه 
بنور الإبمان الأشياء فلا يتمكن له إدحال الشكوك عليه حملة ورأسا فانه ما لعينه نور سوی نور الاع ان 
والضد لا يقبل الضد ؛ فما له نور في عينه يقبل به الشك والقدح فيما يراه ...۰" 

النفاق للتفوس /إشارة حفية إلى الآية:البقرة:9 (وما يخدعون إلا أنفسهم ..] .ابن عربي ص:7 
و القشيري 44 :“ أرادوا بالنفس ما كان معلوما من أوصاف العبد ومذموما من أخلاقه وأفعاله .واشد 
أحكام النفس وأصعبها توهما أن شيا منها حسن أو أن شا استحقاق قدر » ولهذا عد ذلك من الشرك 
الخفي ."۳" را:أبى حزام 174 

الکفر للأسرار / كثيرا ما یفر غ ابن عربي لفظ کافر من کل مضمون دین إعمان وخصره 
بالعین اللغوي الحرفي کفر: ست کافر :ساتر ‏ إذ كل من سير شیثا فهو کافر..فمن ستر نعمة ربه فقد 
كفر ها ..واللامية کبار الأولياء في سترهم عن الق فهم کفار وهکذا ..کما يأخذ لفظ" کر" 
عند ابن عربي صبغة دينية ولکن من ناحية تتفق ومذهبه في الوجود الواحد وصوره الكثيرة .فكل صورة 
تستر الحق وهي حجاب على الحق كل من ستر الحق بصورة الخلق فقد کفر ..را:الحكيم 972 

أبو حزام 7 عن التهانوي 1252:“ ويأق الکفر عند الصوفية ععی الإبمان احقيقي ..“ 
يخ إن الکفر في اصطلاح الصوفية هو ستر الکثرة في الوحدة ..إن الكفر الحقيقي عبارة عسن 
الفناء...إن الكافر في اصطلاح الصوفية ...من لم يكن عبر من مرتبة الصفات والأسماء والأفعال والبس 
الحق تعالى الوجود والتعيينات .." . 


المرض في الغرض/ إشارة إلى الآية:البقرة:10 (في قلوهم مرض.) 

المرض /كليات 540:“ هو ما يكون في سائر البدن والأطباء جعلوا الأ م من الأعراض دون 
الأمراض.“ 

الغرض/الكليات 670 :“ هو الفائدة المقصودة العادة إلى الفاعل الي لا يمكن تحصيلها إلا 
بذلك الفعل وقيل الغرض هو الذي يتصدر قبل الشروع في إيجاد العلول." 
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حاء في الفتوحات 5855/4 في باب الأصل الذي ينبغي أن یعول عليه في الفتوة:" ذلك أن 
ليس في وسع كل إنسان أن يسع العا م عکارم أحلاقه إذا كان العالم كله واقفا مع غرضه أو إرادته لا 
مع ما ينبغي فلما اختلفت الأغراض و الإرادات ..و لم يتمكن ..أن يقوم الإنسان في هسنه الدنیسا أو 
حيث كان في مقام التضادین انبغى للفئ أن يترك هوى نفسه ويرجع إلى حالقه الذي هو مولاه وسيده 
ويقول أنا عبده للعبد أن يكون بحكم سيده لا بحكم نفسه ولا بحكم غير سيده..ولا يكون من جعل 
مع سيده شريكا في عبوديته ..ولا يبالي أ واقف ذلك أغراض العالم أو خالفهم ..فمن وقف عند خدود 
سيده وامتلل.. من غير زيادة بقياس أو رأي ولا نقصان بتأويل . فعامل جنسه من الناس يما أمر أن 
يعاملهم به...فهذا الواقف عند مرام سيده هو الف .* 

را:رحمة من الرحمن ۳:66/1 .. في قلوهم مرض ..) شك مما جاءهم به رسوله وهذا المرض 
هو الشبه الضلة القادحة في الأدلة وفي الإبمان تحول بين العقل من العاقل وبين صحة الیمان » [فزادهم 
الله مرضا ..]؛ شكا و حجابا.ورا: إيجاز البيان 66/1. 


ثم رفع لي عن بيع المداية وابتياع الغواية/ رفع: كلمة رفع وردت مضبوطة في مخطوط-ة (ولي 
الدين) مبنية للمجهول كما أثبتت وكذلك وردت في الحديث السابع من أحاديث الاسراء الروي عن 
احمد في مسنده من كتاب الإإسراء والمعراج131 6 قال 2 رفِعَ لي البيت الور“ ثم ص:36:“ 
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رفعت““ وما اكثر ما وردت على لسان الشيخ الكبير في مصنفاته تلك الي ينهج في تحريرها فج قصة 
الإسراء والمعراج النبوي» نورد منها هنا على سبيل الثال لا الخصر : الاسرا ص:53 (في الديباحة ):“ 
فان قصدت معاشر الصوفية أهل المعارج العقلية والمقامات الروحية والأسرار الاغية والمراتسب العلية 
القدسية في هذا الكتاب ..وبينت فيه كيف ينكشف اللباب بتجريد الأثواب لأولي البصائر والألباب 
وإظهار الأمر العجاب بالإسراء إلى رفع الحجاب وأسماء بعض القامات إلى مقام (ما لا يقال )ولا عکن 
ظهوره بالعلم ولا بالخال. وهذا معراج أرواح الوارثين سنن النبيين والمرسلين وهو معسراج أرواح لا 
أشباح وإسراء أسرار لا أسوار ورؤية جنان لا عيان وسلوك معرفة ذوق وتحقيق لا سلوك مسافة وطريق 
إلى ساوات معن لا مغن .۳ 161 :“ فیح لي الباب ورفع الحجاب وقيل استمع ما أورده عليك.. " 
الحجاب : ابن عري 3 کل ما ستر مطلوبك عن عينيك“ إنشاء الدوائر 35:" اعلم أن 
من الکشف ما هو عقلي ..ومنه ما هو نفسانن ..ومنه ما هو روحان ..ومنه ما هو رسان؛ وذلك 
بطریق التجلي إما بالترول أو بالعرو ج أو عنازلات إسرار وهذا النوع يتعدد بتعدد الحضرات الا مائية 
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اغداية / اشرجحان 277:“ افداية الدلالة على ما يوصل إلى الطلوب .وقد يقال هي سلوك 
طریق يوصل إلى الطلوب" 

الغّواية/ اللسان :“ الغي الضلالة والخيبة غوي ..غیا ..وغواية ..ضل ورحل غاو ..ضسال.. 
والغي الفساد..ویقال آغواه الله إذا أضله. * 

وعلی اله وم في العبارة (شارة واضحة إلى ۲ :البقرة:16. (أولك الذین اشترو! الضلالة بافدی 
فما رت جارهم وما کانوا مهتدین ..] ماء في کتاب (رحمة من الرهن): 7271/1 في حق هذه 
الآية :“ أي باعوا الهدى بالضلالة ..واشتروا الحيرة بالبيان فخسروا ..والومن مملوح في القرآن 
بالتجارة والبيع فيما علك بيعه ..وما صرح الله في المومن بأنه يشتري حاصة » وما وصف الشراء في 
القرآن إلا من آشهدهم الله عن جناية ..والسیب ..فانه حلقه الله وملكه جميع ما حلق ..فما بقي له مد 
يشتري به ..وحجر عليه الضلالة وهي صفة عدمية فإنما عين الباطل وهو عدم ول يأمرنا الله باتباعه 
فإذا اشترینا الضلالة فقد اخترنا العدم على الوجود والباطل على الحق الذي خلقنا له ..ولا حجر الله 
الضلالة على خلقه ورجح من رجح منهم الضلالة على الهدى اشتروا الضلالة فام لم يكونوا علکوش1 
بافدی الذي ملكهم الله إياه (فما ربحت تحارقهم ) في ذلك الشراء فاعتبر الحق جانب البيع و لم يعتسبر 
جانب الابتياع .“ و را:کتاب إيجاز البيان 71/1. 

فصلصلت الرعسود بالألحان وأو مضت البروق للامتحان/إشارات واضحة إلى 
الآية :البقرة:318--19. 

صلصلت /القاموس :“ صلصل أوعد وقدد..؛ و الرعد صفا صوته والکلمة آحرجها 
متحذلقا؟" . ومن مصطلحات القوم . (صلصلة الجرس ) الحيلي 71/1 :"" انكشاف الصفة القادرية 
عن ساق بطريق التحلي ها على ضرب من العظمة؛ وهي عبارة عن بروز الغيبة القاهرية . وذلك العبد 
الامي إذا احذ يتحقق بالحقيقة القادریق برزت له في مباديها صلصلة الجرسء فيجد أمرا يقهره بطريقة 
القوة العظموتية فيسمع لذلك أطيطا من تصادم الحقائق بعضها ببعض كأفا صلصلة الجرس في امخارج*" 
ولعله مصطلح مأحوذ من حديث نبوي يصف أنواع تترل وحي على الرسول الأكرم» الجرحاني ص 
8 الجرس إجمال الخطاب الاهي الوارد على القلب بضرب من القهر ولذلك شبه الني صلى الله 
عليه وسلم الوحي بصلصلة الجرس » وبسلسلة علة صفوان » وقال انه اشد الوحي .“ 

الرعود / رحمة 74/1.:“ الرعود هو هبوب المواء تصدع اسفل السحاب إذا تراكم ." 

اللحن /القاموس :“ من الأصوات المصوغة الموضوعة جمع الحان ولحون ..* 

ومض / القاموس :“ ومض البرق لمع حفیفا ..وفلان آشار إشارة حفيفة " 
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بروق / القاموس :" بروق جمع برق كما يجمع على برقان .“ 

الامتحان/القاموس :۰" محنه؛ ضربه واختبره کامتحنه » الحنة سوب لبسه حي احلقه 
...وامتحن القول نظر فيه . الله قلوهم ؛ شرحها ووسعها." الطوسي ۴:40 ابتلاء من الحق يحل 
بالقلوب المقبلة على الله تعالى ومحنتها انقسامها وتشتتها ..والامتحان على ثلاثة لقوم منهم عقوبة ولقوم 
سهم تمحيص وكفارة ولقوم استدعاء الزيادة وارتفاع الدرحة ." . 

هذه الكلمات تحمل بازاء معانيها الطبيعية شحنات تتتمي إلى الحقل العنوي للقول» وبالتالي 
فاختيار ابن عربي لها لم يكن عبثا وإنما كان يهدف من ورائه إلى معان وإشارات يومض إليها وميضسا 
واضحا نضع عليه آیدینا عجرد تقليب كتبه ورسائله ..لنراجع مثلا کتساب إيجساز البيسان 74/1:** 
(..)وقوله ۶یجعلون أصابعهم ..من الصواعق من احل ماع الآيات الزواحر جمع صاعقة أي ماع 
هذه الآيات يجعلهم يصعقون ويخافون الصعق." وجاء في ترجان الأشواق ص 90 :“ البرق مشهد 
الذات الاغية يذهب بالأبصار ولا يكاد يتحقق فالبرق لا يريك إلا لمعانه فيكون لمعانه حجابا عليه 
فنحن لا نرى البرق وإثما نرى سناه. ‏ (لفهم معن البرق لدى ابن عربي را: مقالة الدكتورة زكسي 
محمود من الكتاب التذكاري. 76 77) وفي كتاب رحمة ص 74/1:“ .والبرق ما فيه (القرآن) مسن 
الآيات الدالة على التوحيد والتتريه والذي وقع التشبيه ها هنا والله اعلم ‏ 2ف البرق إنما هي آيلت 
مكارم الأحلاق صنائع العروف الي هي محبوبة لكل نفس.“ . 

أرسل الحو للدو /هنا (شارة إلى الآية:البقرة:19 --21. 

الحو/اللسان :” الحو الحواء ..والجو ما بين السماء والأرض ..قال تعالی:النحل (۸ ينظروا إلى 
الطير مسخرات في جوف السماء. ۲ 

الدو / اللسان :“ الدو الفلاة الواسعة وقيل الدو المستوية من الأرض الدو المفاذة .. “ 

نقرأ لفهم هذه العبارة قول ابن عربي من الفتوحات 207/3:“ الحروف المحوائية اللفظية لا 
يدركها الموت بخلاف الحروف الرقمية ... فالجو كله ملوء من كلام العا ۸ يراه صاحب الكشف صورا 
قائمة .۳" وقوله من رحمة من الرحمن 74/1:“ الصواعق هواء محترق والیروق هواء مشتعل تحدئه 
الحركة الشديدة والرعود هو هبوب افواء تصدع اسفل السحاب إذا تراکم." وحاء في شرح الآية: 
البقرة:2018 (إيجاز البيان)74/1 : فالمشبه الكتاب ..والمشبه به الصيب الذي هو المطر النحدر مسن 
السماء ..." وما اكثر ما وردت لفظة أرسل في القرآن مقرونة بالمهواء أو الرياح ..الخ 

من مثل الآيلت (25 | 38) (35 | 6) (3 | دمم (6 | 6) (7 | 62133) (15 | 22) رود 40) 
(51|30) ردو [9) (34 | 16)..وغيرها كثير. 
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فاظلمت الأماكن /إشارة إلى الآية: البقرة:19: (فیه ظلمات.. ! والایة: البقرة:20 (ولذا اظلم 
علیهم .. أابن عربي 14:“ الظلمة قد تطلق على العلم بالذات ففا لا تکشف معها غیرهسا .“ راء 
الجرحان 8 والمكان /أبن عرني 5 المكان فهو عبارة عن مترل في البساط لا يكون إلا لأهسل 
الكمال الذين تحققوا بالمقامات والأحوال و جاوزوها ال المقام الذي فوق اللولال وابحمال فلا صفة هم 
ولا نعت .“ ورا:الطوسي 412 والتهانوي 1279 وأبو حرام 167. 

تحير الساكن / إشارة حفية إلى الایة:البقر20:8 

التحير: الطوسي 421: والتحير منازلة تتولى قلوب العارفين بين اليأس والطمع في الوصول 
إلى مطلوبه ومقصوده. لا تطمعهم في الوصول فیربحوا ولا تؤيسهم عن الطلب فيستريحواء فعند ذلك 
يتحيروا.. “* 

الساكن / قد ترد معن الروح والبيت الجسد نحد في التجلیات مسن تعليقات سوذكين 
ص386: "" فقيل : ( مات الحلاج والحلاج ما مات ولكن البيت خرب والساكن ارتحل)“ وقد ترد 
عند القوم معن المطمثن التجليات 389. ورا: مصطلح السكينة في معج أبي خزام. 

فاستوقد النار/إشارة إلى الآية:البقرة:17 و الآية:البقرة:24..را: إيجاز البيان 1/ 72 

وردت مضبوطة في مخطوطة رو الدين ) هكذا (فاستوقد النار) ولم تضبط في غيرها والتخريج 
[۳1 وردت مبنية للمجهول على أن النار قد وردت كلمة مذكرة التاج ٠‏ النار:وقد تذکر عن أ 
حنيفة وانشد في ذلك 

فمن يأتنا يلمم بنا في ديارنا يجد أثرا دعسا ونارا تأججا. 

ورواية ت يجد حطبا دعسا ونارا تأحجا. " 

وانظر (شجرة الكون) قول ابن عربي ص:8:“ وتذكر النار إشارة إلى الشیطان " . 

فعميت الأبصا ر/إشارة إلى الآية:البقرة:17 والآية:البقرة:18» إيجاز البيان :“ ذهب الله بتورهم 
ثم شبه رحوعهم إلى آنفسهم وشياطينهم من أمثالهم بقوله :" وترکهم" يعن النافقين بانصراف النور 
عنهم*" في ظلمات لا ييصرون..“ يقول في طغيانهم لا یهتدون › لأنه من لا ييصر لا يهتدي ولا يعلم 
ما حدث له في طریقه . 

استدعیت الألحان فصمت الآذان/في العبارة (شارة إلى قوله تعالى الآية: ( البقرة: اللسان :“ 


استدعي دعي و استحضر 0 
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واعلم أن أول ما أقاض الله تعلی على وحود الأعيان الثابتة أزلا الي لم توصف بالوحود السمع 
فكان السمع أول نسبة قامت هم وتوجهت عليهم فأول مخلوق كان السمع ثم قال تعالى للعين الثابتة 
(کون) فكانت ..وآوجد ما عدا ذلك ب (كن)وعي كلمة الفهوانية وهذا القدر بستدل على السمع 
على بقية الأوصاف. * 

فاستند إلى ظل كن فلم يكن/يرى ابن عربي أن كلمة (كن) هي اصل الكون منسجما مسع 
موقفه من الوحودات الي هي كلمات الله ولذلك رأى في كن الصفتین الى ينتج عن تقابلهما انقسسام 
المخلوقات بين افدی والضلال بين الكفر والامان وما إلى ذلك من المواقف المتقابلة.. 

يقول ابن عربي في مقدمة (شحرة الكون) :" فان نظرت إلى الكون وتكوينه وال الکنون 
وتدوينه فرأيت الكون كله شجرة واصل نورها من حبة كن ..فظهر عن جوهر الكاف معنیان مختلفان 
ركاف كمالية): [اليوم أكملت لكم دينكم] وكاف كقرية [فمتهم من كفر ومنهم من كقفر ]© 
وظهر جوهر النون نون النكرة ونون المعرفة فلما أبرزهم من كن العدم على حكم مراد القدم رش 
عليهم من نوره3 

فأما من أصابه ذلك النور..فهو على نور من ربه .وما من أخطأه ذلك النور فطولب بکشف 
المعى المقصود من حرف ( كن) فغلط في هجائه واب في رجائه فينظر إلى مثال كاف كفرية ونون 
نكرة فكان من الكافرين ..“ 

را:الحكيم 989. وأبو حزام 184 (مصطلح الوجود) والفتوحات 630/1. 

فقام به الخرس/ إشارة إلى الآية:البقرة:18 جاء في إيجاز البيان في حق هذه الآية البقرة:73 :* 
بكم لا يتكلمون قي حق." 

وشكا ضيق النفس /الآية:البقرة:88 اللسان :“ الفرج من الكرب .. وهو مستعار من تفس 
الحواء الذي يرد ه التنفس إلى او فيبرد من حرارته ..وقيل النفس ..اسم وضع موضع الصدر الحقيقي 
ھی کا يقال فرح والنفس حروج الهواء من الأنف والفم ..ويقال أنت في نفس من أمرك أي 
سعة ..وأنت في نفس من أمرك أي فسحة قبل امرم .“ 

والضيق حسب اللسان دائما ضد السعة من قوله تعالى إولعلك ضائق صدرك ) ولعل قصد 
الشيخ في هذه الاشارة الدقيقة لا يختلق قلیلا ولا كثيرا عن مغزى أبيات وردت في الفتوحات 


“3331 


.فان فهمت الذي قلناه قمت به وزنا تزه عن نقص وبحریح 
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وان جهلت الذي قلناه حت إلى دار السوال بصدر غير مشروح.“ 

وهو نقس الغزی الذي بدنو قطفه من غصون الاية الكرعة (فمن برد الله أن بهدیه یشسرح 
صره للاسلام ومن يرد أن یضله يجعل صدره ضیقا حرجا كأنما یصعد من السسماء. ) ورا:الفتوحات 
221/1 

ثم رفع لي عن الاتیان التشابه /(شارة إلى الایة:البقرة:25 (وأوتوا به متشاها.. حاء كاب 
(ایجاز البیان):81/1-- ۴:2" لشبه في الصورة فان المثل ولاسيما في الأسماء ..فإن طعموه تبين هم الفرق 
بين المثلين كالصلاة تشبه الصلاة الأحرى في إقامة نشأتها ولکن الذي يجحده الصلي في کل صسلاة 
مختلف باختلاف الأحوال فلما كانت الأعمال هنا متشامة الصور كذلك غراقا مشافة الصور وکل 
ذائق يعرف الفرق في الآحرة كما عرفه قي العمل في الدنيا. “ 

فجمعت بين العظيم والتافه/ استلهام للآية: البقرة:26: [إن الله لا يستحي أن يضرب مثل مسا 
بعوضة فما فوقها ..)جاء في حق هذه الآية عند الشيخ ابن عربي رحمة1/ 8483.:“ .فالوجود كله 
عظيم فلا يترك منه شيء ..فما تم تافه ولا حقير فان الكل شعائر الله...فلو وحد الحق عند السامع مسا 
هو أحفى وأحقر من البعوضة حاء يما كما حاء بحملا في قوله : (فما فوقها. ] يعن الصغر يعن انه لا 
يترك ضرب الثل بالادن و الأحقر عند ابحاهل فانه ما هو حقير عند الله وكيف يكون حقيرا من هو 
عين الدلالة على الله فيعظم الدليل بعظمة المدلول (..). وما يضل به إلا الفاسقين. ] ؛ فام حاروا فيه 
والضلالة الحيرة » رأوا عزة الله وحلاله وكبرياءه وحقارة البعوضة[حسب الكليات :“ ولفظ البعوضة 
من البعض لصغر حسمه بالإضافة إلى سائر الحيوانات .“ ] في المخلوقات فاستعظموا حسلال الله أن 
یرل في ضرب المثل لعباده هذا الترول ..وذلك هلهم بالأمور فانه لا فرق بين اعظم المحلوقات وهو 
العرش احیط وبين الذرة في الخلق والبعوضة واخراحها من العدم إلى ألوحود فما هي حقيرة الا في حقر 

لفهم عبارة الشیخ: " فحمعت" ينبغي الرحوع إلى مصطلحات (الجمع؛ الحمع والتفرقةء 
جمع الجمع؛ الجمع والتفرقسة..) مسن معجم أبى حزام ص 68 69» ورا: کتساب التجليات 
68-6 4وحاء في عقلة المستوفز 94:“ اعلم أن الله تعالى لا أراد أن يخلق الإنسان ..قضى بسسابق 
علمه أن يجعله كله فما من حقيقة في العا م إلا وهي في الإنسان فهو الكلمة الجامعة ..فقال عز وجل 
للملائكة زان حاعل في الأرض خليفة ]فلما سمعت اللائكة ما قاله الحق لها ورأت انه مركب مسن 
أضداد متنافرة . .ال“ 
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بعدما عاين بصري الوقود المودع في عنصري /لا يزال الشیخ الکبیر يستلهم الآيات القرآنية من 
سورة البقرة البقرة:26 ..وما بعدها جاء في کاب رحمة من الرهن 6555/1 :“ فور الامان وهب 
المي لیس فيه من الکسب شيء ولا اثر للدلالة فيه البتة فان الایمان کشف نوري لا یقبل الشبهة وهو لا 
یقبل الزوال انه امي ۱ 

من ذلك نعلم أن الإيمان نور شعشعاني ظهر عن صفة مطلقة لا تقبل التقييد فإذا عالط هذا 
النور بشاشة القلوب لا يتصور في صاحبه الشك ...فالاعان لا تعطيه إقامة الدليل بل هو نور الي يلقيه 
الله في قلب من شاء من عباده (..)“ راجع تعليقنا على عبارة الشيخ :“ الإيمان للأبصار .“ في مسا 
سبق. كما أن في العبارة ما يوحي بقوة لارتباطها بالحديث النبوي الکثیر الورود على السنة الوم (إن 
لله تعالى حلق الخلق فألقى عليهم من نوره فمن أصابه من وره يومئذ اهتدى ومن احطاه ضل )4. 

الوقود/ 

العنصر / مجمع مقاییس اللغة :" العنصر اصل الشيء .۳ الجرجان :“ العنصر الأصل الذي 
تتألف منه الأجسام..“ الحكيم 827“ وابن عربي ير جع العناصر الأربعة إلى عنصر واحد يجعله مدا 
العالم ومادته الأولی.."" راجع في هذا الصدد مصطلحات (العنصر العنصر الأعظم والعنقاء... )في 

ورأيت استحياء الحق المنسوب اليه / استلهام من الآية البقرة:26: استحياء الهقاموس 36 
استحياه؛ استبقاه ومنه (إن الله لا يستحي أن يضرب مثلا..)“ (عمدة الحفاظ )5 552/1:“ (زن الله 
لا بستحي ] أي لا يترك واستحياء الله تعالی كراهته للشيء وت رکه (یاه فقال تعالى ردا على اليهود حين 
قالوا لما ععوا ذکر الذباب والعنکبوت » ما يشبه هذا الکلام کلام الله إن الله لا يترك ضرب الأمفال 
بالأشياء الحقيرة کالبعوضة فاقل منها لما في ذلك من الصا وما أنكروه إلا عنادا والا فالتوراة حشوة 
من مثله والاستحیاء تغیر وانکسار يعتري الستحي والله متره عن ذلك. 

أن لا يذر العام على ما هو عليه / یذر: القاموس :“ ذره أي دعه.. .“ 


العا لم بميز الصوفية عامة بين عالین عالم کبیر و يرادفه (نسان کبیر في مقابل عالم صغير الذي 
پرادفه مصطلح انسان صغير . 

على أن انسب شي ء يشرح هذه الاشارة من إشارات الشیخ هو مصطلح الشأن وما يرمز إليه 
الشيخ الامام من حلاله را:احکیم:639 يقول الشيخ ابن عربي الفتوحات 29/5:“ فبالتجلي بغير الخال 
على الأعيان الثابتة من الثبوت إلى الوحود وبه ظهر الانتقال من حال إلى حال في الموجودات؛ فشانه 
[تعالى] التجلي وشان الوحودات التغير بالانتقال من حال إلى حال ...“ . 
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ثم رفع لي عن درج الظلمة في النور..,التنور./ (شارة إلى الآية البقرة:39- 20 .وف العببارة 
استفادة واضحة من الآية هود 40 (..حی إذا جاء امرنا وفار التنور..] . 

اللسان:“ درج الشيء في الشيء ..الدرج: لف الشيء ..ودرج الشيء في الشسيء:طسواه 
و ادخعله “ 

الظلمة /التعریغات 148:“ الظلمة عدم النور فیما من شانه أن بستنی والظلمة الظل النشأً من 
الاجسام الكثيفة» قد یطلق على العلم بالذات الامية فان العلم لا یکشف معها غيرهاء إذ العلم بللذات 
يعطي ظلمة لا يدرك منها شيء کالبصر حين یغشاه نور الشمس عند تعلقه بوسط قصها الذي هو 
ينبوعه فانه حينئذ لا يدرك شيا من البصرات آنه 


النور /ابن عربي:14:" النور كل وارد المي يطرد الكون عن القلب .“ الكاشي 81:“ 
النور اسم من أسماء الله تعالى وهو تحليه باسمه الظاهرء اعی الوجود الظاهر في صور الأكوان كلهاء وقد 
یطلق على كل ما يكشف المستور من العلوم الذاتية . .“ 

التجليات 148 : " ألا ترى أن الضياء برزخ بين النور والظلمة» والنور قد يعلو فلا يدرك 
ولكن يدرك به والظلمة مع كوا قد لا يدرك ما قدر فيها ...ولكن الضياء المشعر باختلاط الور 
والظلمة؛ مشعر بفائدة استدراك ما فيه من غير حاجز.." ورا:التجليات 164 165. الحكيم 1080 
ورحمة . 


درج الماء الطوفاني في التنور/أورد اللسان له معان مختلفة منها :" التنور نوع من الكوانين ... 
الذي يخبز فيه ...» وجه الأرض وف التتريل ( حى إذا جاء امرنا وفار التنور ..) قال علي کسسرم الله 
وجهه: (هو وجه الأرض.)..» وكل مفجر ماء تنور.. 

فآليت أن لا أتأول شخافة أن أتحول/ إلى /إشارة إلى الآية:البقرة:26 -27القاموس: (آلى .. 
:اقسم) رحمة ۵3/1 رحمة 83/1:" فالقرآن له وحه نفع أما المؤمن فيزيده لمانا وفيه وجه ضرر للكافر 
يزيده رحسا إلى رجسه ولذلك قال تعالى (یضل به كثيرا ..) ..ومعلوم أن القرآن مهداة كله ولكن 
بالتأويل في المثل المضروب ضل من ضل وبه اهتدى من اهتدى ..و إنما العيب وقع في عين الفهم فاحذر 
من القرآن ..فان الله إيضل به کنیرا..) أي بجبرهم.؟ رائ رحمة 85/1 86 ورا إيجاز البيان 95/1 
والفتوحات 72/2..»و336/3. 


فلما صدر مي هذا القسم. أعطيت الخلافة على جميع النسم /إشارة إلى الآية البقرة:3029 
النسم/ اللسان :" نسم : النسم والنسمة نفس الروح وما ها نسمة أي نفس ..والجمع نسم والنسمة 
الانسان واجمع نسم ونسمات وقال بعضهم النسمة الخلق ويكون ذلك للصغير والكبير والدواب 
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وغیرها ولکل من كان في جوفه روح." الحكيم 153:" یقول ابن عريي الفتوحات 1481:" فالکل 
عند أهل الکشف حیوان ناطق بل حي ناطق..." 

حاء في حق الآية البقرة:29 في کتاب (رحمة) 87/1:“ فالله حلق أحناس الق وآنواعسه 
..لننظر فيه نظرا يوصلنا إلى العلم بخالق فما خلقه لترهد فيه فوجب علینا الانکباب عليه والشابرة 
واحبة فيه لأنه طریق النظر الوصل إلى الحق ..فالرحل کل الرحل من ظهر بصورة الحسق [الانسان 
الکامل ] في عبودية محضة فاعطی کل ذي حق حقه [مفهوم الخلافة في الأرض] ويبدأ ممق نفسه 
..وحق الله أحق بالقضاء ..وحق الله عليه إيصال کل ذي حق لمن بستحقه..* 

حلافة وخليفة /إشارة إلى الآية البقرة:31-30» معج الحكيم 412 422:“ الخلفاء هم آفراد 
النوع الانساني وهم حلفاء عن الله [الر سل الأنبیای!خلفاء. .]أو يخلفون الر سل|العلماء. .| ويخلف 
بعضهم بعضا . .إن الخلافة مدرجة في جميع النوع الإنساني .. فهذا النوع الإنسابي مستخلف من قبل 
الحق بقدر وسعه.." و مفهوم (الخلافة) عند ابن عربي حسب الدكتورة الحكيم؛ نفس الرجع السلبق 
ونفس الصفحات ونظر ابن عربي إلى الخلافة على أنها (نيابة ) بحردة عن شخص النائب والمنوب عنه 
فكل متصرف بالنيابة عن آخر فهو خليفة المنوب عنه فيما ملكه التصرف فيه وبذلك تتعدد آشسخاص 
الخلائف بتعدد فعل الاستخلاف.“ وجاء في فصوص الحكم 162/1:“ وله في الأرض خلائف عسن 
الله وهم الرسل وأما الخلافة اليوم فعن الرسل لا عن الله فام ما يحكمون الا عا شرع هم الرسسول لا 
یخرجون عن ذلك..“ 

ومن ثم يمكن أن نیز بين نوعين من الخلافة لدى الشيخ الأكبر (خليفة) كل مستخلف على 
شيء ومن ثم فكل إنسان خليفة (الخليفة)الإنسان الكامل أو بتعبير ابن عربي (الواحد يظهر في كل زمان 
بصورة صاحب الوقت أو القطب.) ولنقرأ هذه الإشارة من إشارات الشيخ الواردة في كتاب رحمة 
1 إشارة !إن جاعل في الأرض خليفة ..] اعتباره في العام الصغير اسستخلاف الروح في 
الأرض البدن ..قال له أنت المرآة وبك ننظر إلى الموجودات ..وفيك ظهرت الأسماء والصفات ..وذلك 
أن الستخلف إنما نظره أبدا إلى الخليفة ما يفعله في ما يقلده ..والله اسخلف الأرواح على الأبدان.“ 

أيدت باليدين /إشارة إلى الآية :البقرة:30 والاية البقرة:97 ؛ 

الكاشي ۳:41 اليدان هما أسماء الله التقابلة (كالفاعلة والقابلة) ولهذا وبخ إبليس بقوله تعالى : 
إما متعلک أن تسجد لما حلقت بيدي. ]ولا كانت الحضرة الأسمائية تجمع حضرق الوجوب والإمكان 
قال بعضهم :إن اليدين هما حضرتا الوجوب والإمكان .." را:معج الحكيم 1247-1245 .ابر حلن 
التعريفات. 
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ووهبت كرسي القدمين / الفتوحات 352/1: 3 آوحد (الحق) الكرسي في جوف هذا العرش 
وجعل فيه الملائكة من جنس الطبيعة فكل فلك لما خلق فيه من عماره كالعناصر .. كما حلق الله تعلل 
آدم من تراب وعمر به و ببنيه الأرض وقسم الحق في هذا الكرسي الکرم الكلمة إلى خبر وحکم وهل 
القدمان اللتان تدلنا له من العرش.. ”عقلة المستوفز 5 : "باب العرش الکرتم وهو الكرسي موضسع 
القدمين: ثم إن الله تعالى أدار هذا الفلك الآخر سماه الكرسي وهو في جوف العرش كالحلقة ملقاة فى 
فلاة من الأرض وخلق بين هذين الفلكين عالم الحباء وعمر هذا الكرسي بالملائكة واسكنه ميكائيل 
وتدلت إليه القدمان فالكلمة الواحدة في العرش ...وظهر ها في الكرسي نسبتان لأنه الفلك الان 
فانقسمت به الكلمة فعير عنها بالقدمين كما ينقسم الكلام وان كان واحدا إلى أمر وني وخر 
واستخبار وعن هذين الفلكين تحدث الأشكال الغريية في عام الأركان وعنهما يكون حرق العواقفد 
...وتظهر في عالم الخيال ...وف عالم الحقيقة مصل العجزات والكرامات و هذان الفلكان قل من يعثر 
عليهما ..من أصحابنا إلا الأفراد وكذاك من أرباب علماء الهيئة والأرصاد.. « را: الفتوحات 49/1: 
1 209/2 ومن تم يتضح لنا الفهوم الذي أعطاه الحيلي لنفس المصطلح الحيلي 4/2: “”القدمان 
عبارة عن حكمين ذاتيين متضادين» وهما من جملة الذات بل هما عين الذات» وهذان هما ما ترتبست 
الذات عليهما كالحدوث والقدم والحقية والخلقية والوحود والعدم... وأمثال ذلك.” 

فتبادرت الأسماء / إشارة إلى الآية البقرة:33-31 . رحمة من الرحمن 1/ 113-109: * لما كان 
للإنسان المنصب العالي بالخلافة كان العين المقصودة من العام وحده وظهر هذا الكمال في آدم عليه 
السلام في قوله تعالى: [وعلم آدم الأسماء كلها ..] فأكدها بالكل .. كما ظهر هذا الكمال في محمد 
صلى الله عليه وسلم أيضا بقوله : (فعلمت علم الأولين والآخرين .)...وهو صلی الله عليه وسلم قد 
أوتي جوامع الكلم...وني الأسماء ال علمها الله آدم عليه السلام وجوه : 

1. الأسماء الي ما أثنت الملائكة على الله ها ..وعلمها آدم فسبح الله ها 

2. اعلم أن الاسم لما كان يدل على المسمى بحكم المطابقة فلا يفهم منه غير مسماه ..إذا 
كانت الأسماء له وعنها وجد العا م فأوجد الله العا م إنسانا كبيرا وحعل آدم وبنيه مختصر هذا العالم. 

3. العام هو تفصيل آدمء وآدم هو الكتاب الجامع وما علمت اللملائكة إلا ظاهر نشأته وجهلوا 
باطنه وهو حقيقة ما حلقه الله عليه من الصورة (..) فجهلوا أسماءه الإلمية الى نالما هذه الجمعيةلما 
كشف له عنها فابصر ذاته وتوجه على إيجاد العالم العنصري وغيره ... 1 ثم عرضهم على الملائكة ..) 
..يعين الأسماء الإلمية... اليّ توجهت على إيجاد حقائق الأكوان ومن جملتها الأسماء الإلهية الي توحهت 
على الملائكة . 
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(...) اعلم أن للأسماء آنوارا تظهر مسمیاقما حقا وخلقا وهذه الأنوار كانت لادم عليه السلام 
حين علم جمیع الأسماء بالوضع الإلمي لا بالاصطلاح ..وفي ذلك تکون الفضيلة والاحتصاص." 

لما تمكن الاستواء / إشارة إلى الآية البقرة:29 . معج الحكيم622 : *1-الاستواء صفة لفق 
على العرش..وقد يراد بها الاستقرار أو القصد أو الاستیلاء أو الثبوت. 2- الاسستواء هو الظسهور 
والتحلي في الستوی عليه فالستوي حق والستوی عليه عرش (-خلق). والاستواء تمل وظهور. 

وأزلفت الحنة الطلوية وبرزت النفس الحبوبة/ إشارة إلى الآية 1 | 35 (وفي العبسارة اقتباس 
واضح من الاية الشعراء :490و ق:31). 

اللسان : " آزلف الشيء قربه وف التتریل (وأزلفت الحنة للمتقین ..) أي قربت ..اي قسرب 
دخوغم فیها ونظرهم إليها .." 

الجنة/ معج الحكيم 282: ”احذ ابن عربي الحنة عفهومها اللغوي أي الستر فالجنة هي النعیسم 
الستور المتجدد مع الأنفاس وهي دار الفضل والقربة و الجمال الموجود من الكرم ...” 

الطلوبة/ انظر مصطلح الطالب (أبو حرام :112) وقارن يبين مفهومه مصطلحا وبين مفهوم 
(الجنة الطلوبة) في السیاق . الطالب یطلقونه على ذلك الذي يبقى في ذکره ليل ار ..فلو آعطوه الدنبا 
ونعمها والعقی وجنتها لا یقبلها بل یقبل بلاء الدنیا ومحتتها... إن جمیع أهل العام یطلبون مرادهم أمل 
هو فیطلب المولى ورژیته.. ”. ۱ 

وبرزت النفس الحبوبة/ برزت:هذه اللفظة بعيدة الرمی من آیات الکتاب احکمات استفادها 
الشیخ من القرآن واستعملها قاصا ها کل تلك العاني ال وردت ها في قوامیس اللغة رغم تناقضها وا: 
اللسان والتاج.. كذلك انظر للمادة في مفردات الراغب الأصفهاني: 118 

النفس الحبوبة/ هذه العبارة ليست مصطلحا وإنما آوردها ابن عربي وأراد ها (حواء) یقول ابن 
عربي في سبب خلقها في مناسبة الآية النساء:1 ؛ رحمة من الرحمن 490/1 ”استخرج من ضلع آدم 
.الایسر صورة حواء فكان واحدا في عينه فصار زوجا با وكانت من ضلع الانحناء لتحنو بذلك على 
ولدها وزوجها وعمر الله الموضع من آدم الذي حرحت منه حواء بالشهوة إليهاء فحن إليها حنينه إلى 
نفسه لأنها جزء منه ...فحب حواء حب الموطن وحب آدم حب نفسه (..) فما نکسح آدم سوى 
نفسه. ” وقارن ذلك كله عسألة تحبيب النساء إلى الرسول صلى الله عليه وسلم في الحديث المروي عنه 
وقد ذكره ابن عربي غير ما مرة في الفتوحات وتران الأشواق ..وغيرهما ولنا عودة إلى هذا اللقال في 
مقامه إن شاء الله تعالى .. 
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وربطنا بالائتلاف وفينا عن الخلاف/إشارة إلى الآية 1 | 35 ؛ وللشیخ تأویل هذه الآية لا نملك 
إلا أن نندهش له يقول في إيجاز البیان:118/1:" لوكلا منها رغدا حنث شفتما .. ) أي اتسعا فى 
عيشكما لأن الرغد هو الاتساع في العيش ..فرفع التحجير ثم قال: (ولا تقربا هذه الشجرة ..) 
(...)ونما ذكر الله تعالی أية شجرة هي ولا صح عن الني ومثل هذا لا يدرك بالاحتهاد لكين أشير إلى 
اللفظ هذا الاسم؛ و ذلك أن الشجرة مشتقة من التشاجر لتداحل أغصافا بعضها على يعض 
كالمتشاحرين يدحل كلام بعضه في كلام بعض بالمخالفة والمنازعة ورعا انه شجر الجنة لا تدعل 
آغصاغا بعضها على بعض» ولذلك ما ذكر الله تعال في القرآن إلا ثمرات الحنة فانه جعلها مترل موافقة 
..فقد يكون آغصافا تخرج على الاعتدال والاستقامة وذكر ذلك في النار فقال:[إنها شحرة تخسرج في 
اصل اباسحیم .1 وقال: [والشجرة اللعونة. ) فان جهنم دار نزاع وتشاحر قال تعالى: إن ذلك الحق 
تخاصم أهل النار .( فوصفهم بالمخاصمة والشاحرة .. ” 

رحمة من الرحمن 119-116/1:" مسالة الأمر والنهي ولا تقربا هذه الشجرة ] وظهر النهي 
..وتقدم الامر لادم عليه السلام سكن الحنة والأكل منها حيث شاء ثم اه عن قرب شسجرة مشار 
إليها. .فالتكليف مقسم بين الأمر والنهي وهما محمولان على الوجوب .. فتعين امتثال الآمر والنهي 
..لظهور هذه الحكمة وهي الخلاقة في الأرض وتمييز القبضتين ...و كان الشجر لوجود الخلاف الذي 
ظهر فالشجر من التشاجر والخلاف. “ 

فجاء بعضي فحال بين وبين فرضي/ إشارة إلى الآية 1 | 36 .[ كما قد نتلمس من خلال 
العبارة ما يشير إلى المثل السائر (يا بعضي دع بعضا) را: الميداني 513/3] 

البعض/ الكليات : البعض هو طائفة من الشيء وقيل هو جزء منه ..ويجوز كونه اعظم من 
بقيته والبعض يتجزأ والجزء لا يتجزأ ... واستحال هذا العن في صفة الله مع ذاته وقد يطلق البعض 


على ما هو فرد من الشیء.* 
الفرض/اللسان :" فرائض الله حدوده الى أمر بها وى عنها ..والفرض ما آوجبه الله عرز 
وحل.* 


في رحمة من رحمن 120/1.:" أضيف الزلل إلى الشیطان وقد علم انه ليس له على ذلك 
سلطان لأن الله جعله في الشاهد صفة نقص وذليل حسران تتره الجناب العالي أن يضاف إليه أو إلى من 
شهد له بالکمال ..شرك الله بين إبليس وآدم وحواء من ضمير واحد وهو كان اشد العقوبة على آدم 
فقيل لهم اهبطوا ) بضمير الجماعة فكانت العقوبة في حق آدم في جمعه مع إبليس من الضمير.. " 
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إيجاز البیان 120/1:“ ..(وقلنا اهبطوا ...عدو) الضمیر یعود على آدم وحواء وابلیس وجمع 
بینهم في ضمير واحد لاشتراکهم تي الخالفة فان ابلیس خالف الامر وآدم وحواء خالفا التهي ..وقد 
انحصر التکلیف الذي يوجب الوعد والوعید فعله أو ت ركه بینهما ..(بعضکم لبعض عدو ( )أي يعدو 
بعضکم علي بعض؛ فيعدو الشیطان على بين آدم بتزيين مخالفة آوامر الله و نو اهیه ویعدو بنو آدم على 
الشيطان بان یردوا وسوسته فى نحره ...وعتتلون أمر الله ۰ .»۶ 

معج الحكيم 210-209: " ...إن إبليس أو الشیطان[عند ابن عربي[ هو الذي يوسوس 
للإنسان وجلي عن البيان أن الوسوسة تأي الإنسان من داحل نفسه أو من حارجها آما ..الخارجية 
فهي المعبر عنها بإبليس أو الشيطان وأما الوسوسة من داحل النفس فقد نص القرآن كما أشار الحديث 
إليها فمنبعها النفس المسولة ...۳" ويقول ابن عربي (شق الحيب):2221:“ احبر الله تعالى ..عسن 
إبليس بان قال منكرا عليه ما منعك أن تسجد لما حلقت بيدي ) والمراد بإبليس هنا النفس المسولة 
ودليلها قوله تعالى بل سولت لكم أنفسكم .) وهي الشيطان الذي سئل عنه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم هل لكل أحد شيطان قلل نعم ...الحديث.“ 

ثم رفع لي عن قطع الفروع وترك الأصول./ هذه العبارة قد تحمل على غير ما حمل حسسب 
فهمنا للسياق وحسب زاوية رؤيتنا لكلمات الشيخ الإمام : 

1- زاوية رؤية أولى : الفتوحات 260/3 :" اعلم ... أن الأصول ال اعتمد عليها الركبان 
كثيرة منها التبري من الحركة ... فهم ساكنون على مراكبهم فهم يقطعون ما أمروا بقطعه بغیرهم لا 
كم فيصلون مستريحين ما تعطيه مشقة الحركة (...) فليس للعبد صولة إلا بسلطان سيده وله الذنالة 
والعجز والهانة والضعف من نفسه ولا رأوا ...ولا كان السكون عدم الحركة والعدم أصلهم لأنه 
قوله: [ وقد حلقتكم من قبل وان تلك شيئا. (يرد موجودا فاعتاروا السكون ...وهو الإقامة على الأصل 


6 


yS 

ومن أصوهم التوحيد بلسان : (بي يتكلم وبي يسمع وبي يبصر ..) و هذا مقام لا حصل إلا في 
فرو ع الأعمال وهي النوافل فان هذه الفرو ع تنتج الحبة الإلمية واحبة تورث العبد أن يكون يمذه الصفة 
(...).قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما يرويه عن ربه : (أن الله يقول ما تقرب إلي المتقربون 
بأحب إلي من أداء ما افترضته عليهم) فهذا هو الأصل؛ اداء الفرض ثم قال : (ولا يزال العبد يتقرب 
إلي بالنوافل ..) وهو ما زاد عن الفرائض ..حىّ تكون الفرائض أصلا لما ...مثل نوافل الخيرات من 
صلاة وزكاة وصوم وحج وذكر .. فهذا هو الفرع الأقرب إلى الأصل ... 
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ثم ينتج له هذا العمل الذي هو النافلة ...محبة الله إياه ...ثم أن هذه الحبة (تحبة الجزاء ) وهي 
الفرع الثاني الذي هو بمترلة الزهرة آنتحت له أن يكون (الحق سعه ويصره ويده .) و هذا هو الفسرع 
الثالت وهو .مترلة الثمرة .. عند الزهرة ...“ 

2 س زاوية رؤية ثانية » الإسرا :189 -193:" " قال: (فلم افرد آدم بالمعصية دون أهله ؟ 
قلت: لأها بعض من كله قال: ۸ حجر التعيم عليهما؟» قلت: لیثبت عبوديتهماء قال: لم أضيف الزلل 
إلى الشيطان.؟ قلت: لجعلك إياه في المشاهد صفة نقص ودليل حسران. قال: م جعل (بعضهما لبعض 
عدو) في هذه الدار.؟ قلت: لیستخفا بتأبيدك فيصح منهم الافتقار ويتفرد جلالك بالعزيز القهارء 
قال: لم تاب عليهم بتلقيه الكلمات العلية.؟ قلت:لأنه تلقاها من حضرة الربوبية. قال: آم قبل قربان 
الابن الواحد دون أيه .؟ قلت: لأنك جعلتهما اصلي بنيه وهما قبضتان فلابد أن يختص أحدهما بالرضا 
والآخر بالخسران...“ 

3 زاوية رؤية ثالثة: الفتوحات 292/1:* فالتذكير في الأصل وهو آدم قوله (ذلك ) 
الفعل والبذر. و كذلك الآيات هي محل الأحكام والقضایا...* 

4 زاوية رؤية رابعة: ونأخذها من مفهوم القوم للمصطلحين (فر ع» أصل)؛ الطوسي 
3 الفرع؛ ما تزايد من الأصل (...) والأصل المداية والتوحيد والمعرفة والأبمان والصدق 
والإخلاص » زيادقا بزيادة الهداية والأحوال والمقامات والأعمال والطاعات.. زيادة هذه الأصول 
وفروعها؛ وهي مسماة باسم الأصول لتزايدها وتزايد فروعها... وقال بعض العلماء : (ما دعا إليه 
الرسول صلى الله عليه وسلم فهو الأصل › وما تزايد عن ذلك الأصل فهو فرع مردود إلى الأصل .)** 

وفقيل لي: (حرم المشاهدة والزم المساعدة .)/ 

وفتترلت المعارف العلوية / إشارة إلى الآية1 | 37 ؛ يقصد العلوم الوهبية الآتية عن طرق 
الكشف والإلهام دون عقل أو برهان.. 

ووالطيارات السماوية/ عقلة المستوفز 93 

وتفجرت الأغار بالأشجار من أجساد الأحجار/60/1ء 1| 74 

والانمار: إشارة إلى الدنيا انظر مصطلح 


والأشجار: إشارة إلى النلاف 
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أحساد الأحجار: الاء سنفجر من الجر دلیل على أن الدنیا إنما انبساطها بالاحساد دون 
الأحجار 

ثم نزلنا من السمو إلى الدنو/إشارة إلى الآية1 | 3836 والآية 1 | 61 

النبات من الالتفات /إشارة إلى الاية 1 | 61 

فارسلت الدموع وتحققت بالنشوع/إشارة إلى الآية 1 | 74 

فأحذ علي الميثاق أن لا أطلب الإرفاق/إشارة إلى الآية 1 | 63 1 | 3ه84 


البقرة البرزحية /إشارة إلى الآية 1 | 67:(وإذ قال موسى لقومه إن الله يأمركم أن تذبحوا 
بقرة) اللسان:" البرزخ ما بين الشيثين ..والبرزخ ما بين الدنيا والآحرة..“ رحمة من الرحصن 
1" المناسبة بين البقرة والإنسان قوية عظيمة السلطات» وكما أن البقر برزخ بين الابل والغنم في 
الحيوان المذكيء فالانسان برزخ بين الملك والحيوانء ثم إن البقرة الى ظهر الأحياء موتا والضرب ما 
برزحية أيضا في سنها ولوا فهي إلا فارض...ولا بكر عوان بين ذلك.) فهذا مقام برزحي أيضا؛ 
وهي لا بیضاء ولا سوداء بل صفراء والصفرة لون برزحي بين البياض والسواد؛ فقربت المناسبة بين 
البقر والنفوس الانسانية .." الكاشي 16 :" البقرة كناية عن النفس إذا استعدت للرياضة» وبدت فيها 
صلاحية قمع اموی الذي هو حياقاء كما یکی عنها بالكبش قبل ذلك وبالبدنة بعد الأحذ في 
السلوك.” الاسرا 179:“ قال :فلم كانت البقرة حبروتية .؟ قلت :لأا سرحت في مرج الحضرة 
البرز حية “ 

الصفة القیومیة/: | 73؛ رحمة من الرهن 1/ 46:" فانه لما كانت الناسبة بين البقر والانسان 
قوية عظيمة السلطان لذلك حي ها الیت لما ضرب ببعض البقر فجاء بالضرب إشارة إلى الصفة 
القهرية لما شخت النفس الانسانية أن تکون سبب حياقا بقرة ... فجی بحياتها هذا الانسان الضروب 
ببعضها و كان قد أبى لما عرضت عليه فضرب ببعضها فحجی بصفة قهرية؛ للأنفة الق حبل الانسان 

الكاشي و10 عبد القیوم هو الذي شهد قیام الأشياء باق فتحلت قیومیته له فصار قائما 
عصالح الخلق قيما بالله مقيما لأوامر الله في حلقه بقيوميته. “ 

فتعمر البيت /إشارة إلى الاية 1 | 73_71»معج الحكيم ص 222:“ إن لفظ البيت مفردا لا 
يؤدي معين عند ابن عربي فهو من الألفاظ المضافة الق تكتسب معناها من اضافاقا (..) إذا ضیف 
اسم البيت يصبح صورة من الصور الي يستعملها ابن عربي مستفيدا من صفة قابليته للسكن فكل ما 
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سکن فهو بيت لساکنه.. " من هنا نستتتج أن القصود من عبارة (تعمر البیت) أن البیت إشسارة إلى 
الدسد وتعمیره رجوع الروح إليه والکل معان و ٍشارات قد نفهما من خلال ورودها في تصوص 
أحرى من مثل هذا البیت الوارد في کتاب الاسرا وئ“ 
والنفس بيت وسر الصدق ساکنه به یکون كمال الود مشهورا.* 

و هذه العبارة الواردة في کتاب التحلیات 386:" فقيل مات الحلاج؛ والحلاج مسا مات 
ولکن البیت خرب والساکن ارتحل.* 

فمن ناشع ودامع ومن مشفق يتشقق/إشارة إلى الآية:1 | 74؛ اللسان :“ مشفق: حائف “ 
رائ رحمة من الرهن 150-148/1. 

إياك والتحريف /إشارة إلى الآية 1 | 75 . 

فان الظن عنك .ععزل / إشارة إلى الآية 1 | 78 

فالزم هذا المترل /معج الحكيم 2056 :" المترل وه المقام الذي يترل الحق فيه على العبد . “ 

ثم رفع لي درج الوصية بالآباء / إشارة إلى الآية 1 | 83؛ معج الحكيم 35: 

الأب هو الأول فيكون اول شخص من كل نوع آبا لجميع أفراده مثلا آدم.. یکین آبا البشر 


الأب هو الوالد مطلقا .. 


الأب هو الوثر واحیل في مقابل المؤثر فيه والمستحيل (أم)والصفة العاملة في مقابل الصفة 
العاملة (أم) والفاعل بالنسبة للقابل (أم) .. 


الأب هو الأصل الفعلي الروحي الذي ينتسب إليه الولد في مقابل الأصل ابحسمي الطبیعي 
(أم) ٠‏ كل اثر أو (ولد) هو نتيجة ولا يكون إلا عن مقدمتين هما الأصلان .. 

الأب هو الممد للولد ولكن إمداده لا يستغرق الولد ككل لذلك نحد الولد ينسب جزئيا إليه 
من الو جحه الناسب للامداد..“ 


ابن الاستواء/معج الحكيم 624:* الاستواء هو الظهور والتحلي في الستوی عليه فالس‌توي 
حق والستوی عليه عرش وخحلق والاستواء تحجل وظهور ." ورا: تعلیقنا على كلمة استواءات أول 
ورودها في مقدمة الکتاب ... 


حسن إليه / أي إحسان إشارة إلى الآية 1 | 83. 
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فنادان أبى من تابو /و كأنه يشير هنا إلى قول نو ح لابنه حسب الاية من سورة هود 2يا 
بي اركب معنا ولاتكن مع الكافرين ...1 

لا أبالي/ لم تضبط العبارة في كل النسخ المخطوطة للكتاب وبالتالي فالسياق جتمل إماأن 
تکون؛ 

(لا أبا ی) وهي مستقاة من العبارة العربية القديمة: (لا آبا لك) اللسان (لا آبای) من بالى 
يياللي اهتم 

عيشي إن شي أو مون/لعل في العبارة إشارة إلى الاية 1 | 94 لعلنا نتذکر هذه الاشارة عبارة 
التتي 


عش إن شعت أو مت وأنت کرم بين طعن الهنا وقصف بنود 


سر نوح / لعل ورود الحديث عن نوح في هذه العبارة مستوحى من الآية 1 | 96:(..یود 
أحدهم لو يعمر أف سنة] وهي هنا من باب الاستدعاءات الي تسترسل بتسلس ل لا يستطيع أن 
يدركه إلا من عرف مشرب الشيخ الإمام وعلى أي الة يعزف انغامه. بدأ بالحديث عن الابوة والبنوة . 

فرأيته مودعا في الروح/ را:فصوص الحكم :[حديثه عن الروح في فص حكمة نوحية] 

وعاينت علة الاكتساب في الاشراب / لعل الاشارة مستوحاة من الآية:1 | 493( واشربوا في 
قلوهم العجل بكفرهم..!. القاموس :"" اشرب فلان حب فلان ؛ حلط قلبه .“ ابن عريي8:“ العلة 
تنبيه احق لعبده بسبب وبغير سبب“ الطوسي 440 :“ قال ذو النون المصري : (علة كل شيء صنعه 
ولا علة لصنعه) معناه..: إن وجود النقصان في كل شيء مصنوع كائن لأنه ۸ يكن فكان وليس في 
صنع الصانع لمصنوعاته علة .."" را: الفتوحات 196/7. 

أردت الموت فعشت...علامة من لا يخاف حسرة الفوت أن يتمئ الموت /إشارة إلى 
الآية:1 | 45 إفتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم.! وكذلك الآية :1 | 85 والآية:1 | 94 وكأنه إعادة 
صياغة عفهوم أو بآخر ‏ العبارة المأثورة (اطلب الموت قب لك الحياة) الكاشي ۳:70" الموت 
باصطلاحهم قمع هوى النفس فان حياها به ولا تميل إلى لذاقما وشهواقا ومقتضيات الطبيعة البدنية إلا 
به وإذا مالت إلى النهة السفلية الناطقة إلى مرکزها فتموت عن الحياة الحقيقية الي هي له بالجهل فإذا 
ماتت عن هواها بقمعه انصرف القلب بالطبع والحبة إلى عالمه عالم القدس والنور والحياة الذاتية ال لا 
تقبل الوت أصلا والى هذا الموت آشار أفلاطون بقوله : (مت بالإرادة تحى بالطبيعة) قال الامام 
..حعفر.. الصادق..: (الموت التوبة ) قال تعالى (فتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم ) فمن تاب فقد 
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فتل نفسه وغذا إذا صنفوا الوت أصنافا حصوا مخالفة النفس بالوت الأحمر . ولا رحع رسول الله صلی 
الله عليه وسلم من جهاد الکفار قال: (رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر.قالوا :يا رسول الله 
وما الجهاد الأكبر ؟! قال: مخالفة النفس .)ولي حديث آخر : (المجاهد من جاهد نفسه فمن مات عن 
هواه فقد حبي داه من الضلالة وععرفته عن الجهالة .) قال تعالى (فمن كان ميتا فأحييناه ) يعن ميتا 
بالجهل فأحييناه بالعلم وقد ”موا هذا الموت أيضا بالوت الجامع لجميع أنواع الميتات .“ را:الجرحان 


355 

فاتخل الملائكة أحبابا... حجبا وحجابا/ إشارة إلى الآية 1 | 7ووو؛ لعل ابن عرب هنا 
و كعادته يستمد الإشارة من تداعيات حرة فكلمة (كفر كافرين ) آغمته هذا المعى ذلك أن الكفر عند 
ابن عربي تعن و كما مر بنا في موضع سايق الستر جردا إياها من معناها الاصطلاحي ملبسا إياها لباسها 
اللغوي..؟ وال (حجب) حسب التهانوي أبو حزام 74: عبارة عن انطباع الصور الكونية في القلب 
لأا مانعة من قبول التجلي الاهي وظهوره بصورة العا ..“ ال (حجاب) جع حاحب والحلحب 
البواب ‏ والعظم الذي فوق العين ما عليه من حم والشعر النابت على هذا اللحم ...“ وبااقالي 
فالصورة بل العيرة الي يريد منا ابن عربي أن نتمثلها من خلال هذه العبارةهه 

الخيالات/معج الحكيم 449:“ يقسم الشيخ الأكبر الخيال إلى أربع مراتب 1 الخيال المطلق 
والخيال المحقق د الخيال النفصل 4 الخيال التصل. 

فالخيال مطلق هو الحضرة الجامعة 

والخيال المحقق هو المطلق أو العماء نفسه ولكن بعد قبوله صور الكائنات 

النفصا عالم اخضرة الذاتية يظهر في الحس ويدرك منفصلا 

القوة التخيلة في الانسان وما ما من طاقة على حلق الصور “ 

وحفظ من الخيالات فا حبالات /اشارة حبال السحرة تداعی ذکرها إلى ذهن صاحبنا مين 
ورود لفظة سحر في سياق الاية الكريم 1 | 102.(وما یعلمان من أحد حن یقولا إنما نحن فتنة فلا تکفر 
.أ .را: الآية طه 66و الشعراء44 جاء في الفتوحات 392/2:“ ..قد كان موسی عليه السلام لا ألقى 
عصاه (فکانت حية تسعى ) حاف منها على نقسه على بحری العادة ...وکان خوفه لشان عندما 
ألقت السحرة الحبال والعصي فصارت حیات في أبصار الحاضرين كان خوفه على الأمة للا یلتبس 
علیهم الأمر فلا یفرقون بين الخيال والحقيقة ..فأحفى تعالى العصا في روحانية العصا البرزحية 
...فأبصرت السحرة والناس حبال السحرة وعصيهم ال القوها... وعلموا أن الحقائق لا تبدل ... “ 

وإذا فقدت شيئا من الكون. فانظر بدله في العين/ سبق وان مرت بنا : (الكون والعين) 
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ولا تلتفت لتشاجر من لیس من صنفك/ آية 1 | 109 و الایة:1 | 120-119 

فان فيه وجود حتفك /الحتف افلاك إشارة إلى الآية:120/1: لمن اتبعت آهواءهم بعد الذي 
جاءك من العلم مالك من ولي ولا نصیر..) 

واحتفظ من عراب الفکر/ حسب التهانوي (أبو خزام) 80 :" يقولون أيضا أن الخراب فهو 
حراب الصفات عا لم البشرية” 

الإبداع من غير روية كان/البقرة 1 | 117 

وإذا بليت بالكلمات فاحذر مكر السمات/ إشارة إلى الآية 1 | 124: وإذ ابتلى ابراهیم ربه 
بكلمات فأتمهن...] رحمة :193/1 :“ ..لأن الابتلاء من أفضل الكرامات و قد تلقاها صاحب 
السمات والابتلاء إشارة إلى ذبح ولده.. 

أقم عرش الکون الأضيق/ الآية 1 | 125: 1 وإذ جعلنا البيت مثاية للناس ...وعهدنا إلى إبراهيم 
واسماعیل أن طهرا بين للطائفین والعا کفین والر كع السجود. ) رحمة من الرهن 198/1:“ بيت حاص 
نسبة إذ كان بيت الله بلا واسطة ..والطائفون كالحافين من حول العرش یسبحون بحمد رقم والبیست 
في الأرض کالعرش النسوب إلى استواء الرهن .." 

مهد السالك للمناسك/إشارة إلى الاية 1 | 125.. 

الصبغة والصنعة (۰..)الشرعة والبدعة/(شارة إلى الآية 1 | 138:اللسان:“ صبغة الله دینه ویقال 
اصله ..والصنعة الشريعة والخلقة..“ اللسان: " الصناعة حرفة الصانم وعمله والصنعة ما نستصنع من 
آمر .“ إيجاز البيان 209/1:“ (صبغة الله 1 هو الاعان مطهر القلوب من الکفر والشرك ...(ومن 
احسن دینا من اسلم وحهه..) فان هذه الصبغة تسعده و تحمل دار القرار وصبغتهم (أي النصاری ) 
ليست كذلك لأنها من شرعهم الذي لم يأت به الله.“ 

الاعتبار و الافتكار/ استقاها من الآية:1 | 139وراجع في صددها رحمة من الرهن. 


التو حه المقيد/إشارة إلى الآيات1 | 150-142:وما تحمله تلك الایات من حديث عن القبلة 


.إلى أين توجهها .. 
من غاب عن ذكره فقد وق بشكره/إشارة إلى الآية 1 | 152: إفاذكروني أذك ركم واشكروا لي 
ولا تكفرون 1 
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حاب من كنت مصيبته/إشارة إلى الاية 1 | 156: (الذين إذا آصابتهم مصيبة قالوا آنا لله وإنا 
إليه راحعون .) أولئك لم يغيبوا لأن مصيبتهم غير الله فهم موقنون بالرحوع والایاب إليه في حين أن 
الخائفين هم من كان الله نفسه مصيبتهم أي انه هو الغائب عن أذهاهم واعتقادهم ..وليس كمشسل 
غياب الحقائق الايعانية من مصيبة عند أهل الحقائق والرقائق. رائ رحمة من الرحمن 292/1. 


فانظر إلى أعلام الصفا عند أخلاء الوفا/ إشارة إلى الآية: 1 | 158: [إن الصفا والمروة من شعائر 


وإياك والححد فانه عين البعد /إشارة إلى الآية 1 | 9و162-15: !إن الذين يكتمون ما أنزلنا من 
البينات والهدى من بعد ما بينأه آولك يلعنهم الله ویلعنهم اللاعنون ؟ .اللسان 5 الخد (مفتوح اللجيم 
اود نقیض الاقرار کالانکار ...و اد وا بالضم قله الخير E‏ الضیسق في 
المعيشة ....* 


ا 


الزم وحدانية الاله ورحمانية الاشتباه//إشارة إلى الآية1 | 163:والهكم اله واحد لا اله الا هو 
الرهن الرحيم | 


الالقاموس  :‏ ..اشتبها اشبه بعضهما الآخر حي التبسا..۴* 


واعتبر في التصریف وسر التوقیف /إشارة إلى الآية1 | 164:[...وتصریف الریاح والسحاب 
السخر بين السماء والارض لایات لقوم یعقلون. ]نحعلها ابن عربي من القامات جاء في الفتوحات :** 
التصريف والتصرف ف العام ب ورا:معج الحكيم 6 التوقیف/را: مصطلح الوقفة عند ابن عرقي 
معج الحكيم 1227 

وانظر قي اشتراك انحبة» واصناف الاحبة/إشارة إلى الآية1 | 167-363: ومن الناس من يتخذ 
من دون الله اندادا يبوم كحب الله والذين ...1 [ثم اربطها ( إن شاء الله تعالى ) بالاية الکری 2 
[الاعلاء بعضهم لبعض عدو الا التقین..) ]. 

ثم رفع لي عن نعیق الغريق» في وسط الحريق/إشارة إلى الآية1 | 175-371: (ومفل الذیسن 
كفروا كمثل الذي ينعق يما لا يسمع الا دعاءا ونداءا..! إلى قوله (فما أصيرهم على النلر ..1ووردت 
لفظة الغريق بفاء ؛ (الفريق ) في مخطوطة جار الله وقي اللسان :“ الفريق: الطائفة من الشيء المتفرق؛ 
والفريق أكثر من الفرقة. الفريق من الناس وغيرهم فرقة منهم والفريق المفارق ...“ ورا:مادة (رفق)في 
اللسان. 
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واضطراره في التحلیل /إشارة إلى الآية1 | 173:(..من اضطر غير عاد ولا باغ فلا ام 
علیه...) بل لعلها الاية :1 | 176:(ذلك بان الله نزل الکتاب بالق وان الذين اختلفوا فيه لفي شاق 
بعید. . ) 

وتحصيله احلاق التتریل /إشارة إلى الأية1 | 177. 

وکیف يبدل الشيء من الشيء كما يبدل الظل من الفيء/لعل في العبارة (شارة إلى 
الآية:1 | ۰175( أولشك الذین اشتروا الضلالة با هدى والعذاب بالغفرة..] بل لعله هكذا اراد ان يستلهم 
آیات القصاه ‏ الواردة في البق 1:5 | 178 179. هذا ان ۸ تكن الآية الستلهمة هي : 1| 181 فمن 
بدله بعد ما سمعه فانما امه على الذین يبدلونه انه سميع علیم ) 

إمساك اللاذ /إشارة إلى الآية1 | 183: [يايها الذين آمنوا كتب علیکم الصيام كما..الآية) 

ووجود الالتذاذ/ إشارة إلى الآية1 | 167:(احل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نساءكم ...وكلوا 
واشربوا...الآية] . 

وطلوع الاهلة/ إشارة إلى الآية1 | 189: ! ويسألونك عن الأهلة ..]اللسان :" الاهلة منم 
لسان.“ 

من وراء الكلة/اللسان ( و کذلك في حاشية مخطوطة جار الله ؛ ): (الكلة» ستر رقيق )إشارة إلى 
الآية1 | 189:..هن لباس لكم واتنم لباس هن ...) وبالتالي (من وراء) تعن ما تعن الترتيب $ 

انتظام المواقيت/إشارة إلى الآية1 | 189:(..قل هي مواقيت...) 

استخراج اليواقيت/ الیواقیت جمع یاقوت.. إشارة إلى الآية1 | 191:..وأحرجوهم من حیسث 
تقفتموهم واحرجوهم من حيث احرجوکم..)ولعل شيخنا هكذا يفهم الآية . 

البخل بالحلاك مربوط... جود التقسیط/6(شارة إلى الآية1 | 195: (وانفقوا في سبيل الله ولا 
تلقوا بایدیکم إلى التهلكة. واحسنوا ان الله يحب احسنین .. . ما يرويه اا الجامع یج باب 
تفسير القران الحديث :37:[ و کذلك ابن عساکر تاريخ دمشق 1448/3]“ عن اسلم بن أبي عمران 
قال كنا بالقسطنطينية وعلی أهل مصر عقبة بن عامر وعلی أهل السام فضالة بن عبید فخرج صف 
عظیم من الروم فصففنا هم ...فحمل رجحل من السلمین على صف الروم حين دخل فیهم فصاح الناس 
وقالوا (سبحان الله يلقي بيديه إلى التهلكة . ) فقام ابو ايوب صاحب رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فقال ريا آیها الناس نکم تتأولون هذه الآية هذا التاویل وانما نزلت هذه الآية فينا معشر الأنصار ولغا لما 
عز الله دينه وكثر ناصروه قال بعضنا لبعض سرا دون رسول الله صلى الله عليه وسلم إن أموالنا قد 
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ضاعت وان الله قد اعز الاسلام و کثر ناصروه فلو آقمنا في آموالنا فأصلحنا ما ضاع منها فانزل الله 
على نبيه برد علینا ما قلنا (أنفقوا في سبیل الله ...الآية. 1 فکانت التهلكة الاقامة في الاموال واصلاحها 


وتر كنا الفزو.. 
القام الاكمل في تام العمل/إشارة إلى الآية1 | 196:[واقوا الحج والعمرة لله ....] إلى قوله 


١‏ بلك عشرة كاملة... الاية. 

وكيف تقوم الذوات عن الأعراض قيام الأدواء في الأمراض/إشارة إلى الآية: 1 | 196: (فمن 
كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية ..] ورا: تعليقنا السابق حول عبارة الشيخ (المرض في 
الغرض)8 

ان كنت زادك في طريقك .../ اشارة إلى الآية1 | 179:(وتزودوا فان عبر الزاد التقوی ..] 

وان كان زادك كوي حال بينك وبين عيئ/مر بنا مصطلحا الکون والعن . 


اذكرن بعد الافاضة عند الشعر الحرام.../إشارة إلى الآية1 | 196: (فاذا آفضتم من عرقات 
فاذ کروا الله عند الشعر الحرام. ) 

فتلك ليلة جمعيتك بي وغيبتك عن مذهي/إشارة إلى الآية1 | 196 -199: [واذكروه كما 
هداكم وان کنتم من قبله لمن الضالين. ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس واستغفروا الله ۲.۰ .جمعیتسك 
/الكاشي ۳:19 الجمعية اجتماع الهم في التوحه إلى الله والاشتغال به عما سواه ..“ ورا: الجرحان 
1. السهروردي 524 :۳ ...وقال الحنيد: (القرب بالوجد جمع, وغيبته في البشرية تفرقة .)۴ 
التجليات 204:“ يطلق الجمع أيضا على الدرحة القصوى من تركيز القوى الإنسانية حيث یوجسه 
الإنسان عمته نحو شیء ما فيتفعل له و هذا يسمى مقام الجمعية .." ورا: آبو حزام 7168ء الغوالي 
6 67» ابن عربي 6 الكفوي 147 الطوسي 416» الكلاباذي 119 القشيري 35) السهروردي 
4. الحرجاني ۱....80. غيبتك/الطوسي 614:“ والغيبة غيبة القلب عن مشاهدة الخلق بحضوره 
ومشاهدته للحق بلا تغيير ظاهر العبد.“ القشيري ۰:37 فالغيبة غيبة القلب عن مشاهدة الخلق 
يحضوره ومشاهدته للحق بلا تغيير ظاهر العبد ..“ الحرجانى 169:“ الغيبة غيبة القلب عن علم ما 
يجري من أحوال الخلق." التجليات 370:“ الحضور عين الغيبة والغيبة عين الحضور والبعد عين 
القرب والقرب عين البعد و هذا مقام اتحاد الأحوال .“ السهروردي 528. أبو حزام 132 133 ... 

احذر مكري/ابن عربي 11:“ المكر؛ إرداف النعم مع المخالفة وإبقاء الخال مع مسوء الأدب» 
وإظهار الآيات والكرامات من غير أمر ولا حد.“ ورا:الكاشي 62 الغزالي 69 الجرحاني 245. أبو 
حزام 168. 


142 


القربان/مختار الصحاح:" القربان ..ما تقربت به إلى الله تعالى.“» إشارة إلى الآية 
5 27:[واتل عليهم نبأ ابي آدم بالحق إذ قربا قربانا فتقبل من أحدهما و م يتقبل من الآخر قال لأقتلنك 
قال إنما يتقبل الله من التقین.] . 

مائدة الرحمن/تورية إلى سورة المائدة الي أورد منها الآية الكرعة السابقة الذكر.ورا:الاسرا 
123-1 وهوامشها على ما اثبت احقق المعلق على كتاب الشيخ ابن عربي. 

احذر أن تقول رحم الله والدي ...اذ کرت كأبيك/إشارة إلى الآبة 1| 200:(فساذ کروا الله 
كذكركم آباءكم واشد ذكرا ..) وارجم إلى ما أثبتناه من تعليق حول قوله :"" ثم رفع لي درج الوصية 


بالآبا “ 

من أعجب بزخرفه/إشارة إلى الآيات :1 | 206-204 (وكذلك1 | 212 ). 

وهو يسعى في تلفه/إشارة إلى قوله تعالى 1| 26 :(..فحسبه جهنم ولبعس الهاد .۲ 

وان السلم في مواطن السلم /إشارة إلى الآية 1 | 208: يا أيا الذين آمنوا ادخلوا في السلم 
كافة..! اللسان :"" السلم بالكسر السلام والاسلام ” . 

ظلل الغمام... سفراء الإلمام /إشارة إلى الآية 1 | 210:(هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل 
الغمام والملائكة وقضي الامر ] اللسان :" الظلة أو سحابة تظل ...والظلة؛ الشيء یستتر به من الحر أو 
البرد ..والجمع ظلل وظلال ..والظلة ما سترك من فوق ” 

ثم أعقبتها الملائكة... الروحانيات المالكة/إشارة إلى الآية السابقة الذكر.. 

شهودي/السهروردي 528“ الشهود هو الحضور وقتأ بنعت المراقبة ووقتا بو صف المشلهدة 
فما دام العبد موصوفا بالشهود والرعاية فهو حاضر. " . معج آبو حسزام 105 (حسب التهانوي 
4 الشهود رؤية الحق باق نعين الكاسب الذي يكون قد عبر مراتب الکترات الموهو مات 
الصورية والمعنوية ووصل إلى مقام التو حيد العیانن ...وعندئذ يرى نفسه وجميع الموج ودات قائمة 
بالحق... فیکون الحق في كل ما بصره ویکون الحق في كل ما يعمله ..“ الكاشي 151:“ الشهود 
رژية الحق بالحق..“ .ورا:الكلاباذي 118.وعلی العموم وكما تقول الد الحكيم 609:“ الشهود عند 

عالم النفس /قد مر بنا مصطلح النفس . 
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زوال المرض في ترك موافقة الغرض/ قد مر بنا الحديث عن الرض والغرض وهنا وردا في سياق 
الإشارة إلى الآية: 1 | 216:( كتب القتال وهو كره لكم وعسى إن تکرهوا شيئا وهو خير لکم وعسی 
أن تكرهوا شيئا وهو شر لكم..] . 

إياك والردة/إشارة إلى الآية 1 | 217:[..ومن يرتدد منكم عن دينه فيمت وهو كافر فأولئك 
حبطت أعماهم في الدنيا والاخرة ...۲ 

فعما قريب تنتهي العدة/المقصو د بالعدة الموت المذكور في الايسة 217/1 ذلك أن الفاء في 
[..فيمت ]حرف عطف دال على الترتيب والتعقيب مع الاشتراك... 

احذر عثرات السكر فان فيها فائق الکر /إشارة إلى الآية:1 | 219: ( يسألونك عن الخمر 
والميسر.قل فيهما إثم كبير.ومنافع للناس وإنمهما أكبر من نفعهما... أو عبارات (السكر والمكر) من 
مصطلحات القوم فأما المكر فقد سبق ومر بنا . 

وعليك .مخالطة الجنس/استلهام الآية 1| 223226 :(وان تخالطوهم فإحوانكم..] .في ما 
بخص مصطلح الجنس را: الفتوحات 2331/1 (حضرة الجنس) و التجليات :230.يل لعل في العبارة 
إشارة إلى الآيات 1 | 223-1: ولا تتکحوا المشركات حى يؤمن ولأمة مومنة حير من مشركة ولو 
أعجبتكم ..] إلى قوله: (..نساؤكم حرث لكم فأتوا حرثكم أن شتتم ..]. 

واحذر قطع المناحاة إلا في المشاهدات/الطوسي 426:“ المناجاة مخاطبة الأسرار عند صفاء 
الأذكار للملك الحبار ... “' 


ثم رفع لي عن وجود اللوح والقلم/سوف يتبين لنا أن المقصود من هذه العبارة هو اس تنطاق 
الشيخ الأكبر للحديث الكثير الورود على السنة الصوفية اللوح/ابن عريي14:“ اللوح محل التدوين 
والتسطير المؤحل إلى حد معلوم.“ الحجرحان 204:» هو الكتاب المبين والنفس الكلية والألواح أربعة 
:- لوح القضاء السابق على انحو والإثبات وهو لوح العقل الأول؛ 2 -ولوح القدر أي لوح النفسس 
الناطقة الكلية ال يفصل فيها كليات اللوح الأول ويتعلق بأسبابها وهو المسمى باللوح احفوظ 3-ولوح 
النفس الحزئية السماوية الى ينقش فيها كل ما في هذا العام بشكله وهيتته ومقداره ..4-ولوح افیول 
القابل للصور في عالم الشهادة ..“ الجيلي 6/2:" اللوح احفوظ نور المي حقي متحسل في مشهد 
خلقي انطبعت الموجودات فيه انطباعا اصليا فهو أم الميولى .." ورا:أبو خزام 153 .القلم/ امحرجان 
7 القلم علم التفصيل .فان الخروف الي هي مظاهر تفصيلها مجملة في مداد الدواة؛ ولا تقبل 
التفصيل ما دامت فيها فإذا انتقل المداد منها إلى القلم تفصلت الحروف به في اللوح وتفصل العلم ما 
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إلى غاية كما أن النطفة الي هي مادة الانسان بحملة فيهاء ولا تقبل التفصیل ما دامت فييها ؛ فإذا 
انتقلت إلى لوح الرحم بالقلب الانساني تفصلت الصورة الانسانية .." را:این عربي14. 

فرأيت الکائنات بأوصاف القدم ..الوجود والعدم /إشارة إلى الآية 1 | 226:(..ما حلق الله في 

فطلقت نفسي / استلهام حاص لآيات الطلاق..:1 | 227...قما بعدها.. 

فأرضعی الجود ثدي العارف/را الآية: 1 | 233. التجليات 251:"" الحود وهو العطيسة قبل 
السوال كما اب بكرم عطية بعد السوال ...فلا یسبق ابحود العلم فبه وحدت الاعیان بظهور الأسماء 
وظهرت الأسماء بوجود الاعيان بل فيه خزائن کل شيء حي حزائن العلم بالعا م وباحناسه وانواعه.. 

فطامي أو حسب مخطوطة جار الله (قطامي)وهو ععی وورد في هامشها شرح من الصحاح: " 
القماط :حبل يشد به قواءم الشاة عند الذبح ‏ و کذا ما يشد به الصي في الهد ۳ 

شددت ازاري/ شد الازار اللسان ورد في حديث الاعتكاف كان صلى الله عليه وسيالم الله 
عليه وسلم إذا دحل العشر الاواعر ايقظ اهله وشد العزر والگزر الازار کین بشده عن اعتزال اهله وقيل 
تشميره للعبادة يقال شددت هذا الامر مثزري اي شرت له .. 

اسع في الالتقاء باحاحافظة على الصلوات/شارة إلى الایة:1 | 238 

والوفاء بالصدقات/إشارة إلى الآية :1 | 240.را/رجمة من الرهن 363 

ان جماع الخير في ايثار الغير/ آبو حزام 50 الكلاباذي ۳:90 ان يؤثر على نفسه بالایثار ليكون 
فضل الايثار لغيره وهي من اركان التصوف ...” الحكيم فابن العربي ۸ يضف شيء لمعن الایشار لا 
من حيث اللغة ولا من حيث الاصطلاح .. 

الفرض المحازي/ووامحازي هنا نسبة إلى المحاز وهو الجسر . 

اهدم بنيتك وازل منيتك/اللسان البنية على فعيلة الكعبة لشرفها اذ هي اشرف مبین» يقال لا 
ورب هذه البنية ...و كانت تدعى بنية ابراهيم عليه السلام وقد كثر قسمهم بكذه البنية .. 
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اهمد قي مسنده من کتاب 
تاج العروس 
Eyüp‏ رقم 874 229125 amad brahim‏ تاريخ دمشق ابن عساکر مکتبة السليمانية قسم .10 


Sultan 12 ۲ صهه‎ Kırk 830315 2.27 1528311 Cakan Erkam Yayınları 


istanbul 1994 52:99-0‏ 
التجلیات من تعلیقات سوذ کین 
الترمذي ابة عيسى الجامع الصحیح 
التعريفات انظر الرجان. 


التهانوي (محمد اعلى..) كشاف اصطلاحات الفنون تح. لطفي عبد البديع وعبد المنعم حسنين 


القاهرة الطيئة المصرية العامة للكتاب ط4 .19/7 


..5 0 


الجرجا ني (علي بن محمد ) كتاب التعريفات تحقيق فلوغل 

الخريري: م 

الخنيد 

الحيلي عبد الكريم (الإنسان الكامل في معرفة الاواءل والاواعر ) 

الحفن عبد المنعم معجم المصطلحات الصوفية دار الطلبة العرب بيروت ط2. 1969 
الحكيم الترمذي كتابه حتم الأولياء 

الحكيم سعاد (المعجم الصوفي بيروت دار الدندرة للنشرط1. 1981 

رحمة من الرهن إيجاز البيان . 

السهروردي 

شرح فصوف الحكم محمود م. غراب 

الصحاح 

الطوسي ابو نصر عبد الله السراج اللمع » دار الکتب الحديثة عصر 1980 

عمدة الحفاظ في تفسير اشرف الالفاظ )للسمین اخليي عام الکتب ط. 1414 /1993 
الغزالي معراج السالکین 

الفیروزآبادي 


القاموس 


3 
3 


ببليوغرافيا التعليق والشرح والتوثيق 


رابن عربي (مؤلفاتهم/ 

الفتو حات 

ه الفتو حات 
ه الفتوحات 

” الاسرا إلى القام الأسرى 

> المبادئ والغايات 

مب ترجمان 

مب عشلة المستوفز 

” (شق اخیب) 

7 قصوص الحكم 

+ شجرة الكون 

> عقلة الستوفز 

” وكتاب (الجمع والتفصيل 

+ اليقين 

3 منازل الساثرین 

أبو حزام أنور فاد معجم المصطلحات الصوفية ط.:. مكتبة لبنان ناشرون بيروت 1993. 

آسباب الترول للامام الواحدي 

الاسراء و العراج.. دار ابحدیث القاهرة 1409 

أبو خحز ام آنور فواد معجم المصطلحات الصوفية ط. 1. مكتبة لبنان ناشرون بیروت 1993. 

أسباب الترول للامام الواحدي 


الاسراء والعراج.. دار الحديث القاهرة 1409ابن عريي(ميي الدین ابي عبد 7 معجمه ( کتاب 
اصطلاحاتالصوفية ) مکتبة عا م الفکر ..تح عبد الرهن حسن محمود . 
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